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(/) 


* نبذة عن الشرح. 
* شرح مقدمة الناظم. 


الخد لله رب العالمين الصلاة والسلام على نبنا 
أما بعد. 

المقرر هو: ((شرح السلم المنورق في فن 
المنطق))ء وهو لعبد الرحمن الأخضريء والشرح 
لحسن درویش القويسني» وهو شیچ جامع الأزهر لم 
يعرف له تاريخ ولادة» وإنما كان حا عام خمس 


وخمسيین ومائتين والف» الف ومائتين وخمس 


و مسین . 
والسلم له شروحات متعددة» ولکن تختلف من حيبث 
الطول ومن حيث الاختصار ومن اأجودها في نظري 
هذا الشرح ويمتاز ميزتين. 
الأولى: الاختصار. 
والشرح الممزوح بالنسبة لطالب العلم المبتدئ 
والمتوسط والمنتهي. المتون التي شرح بالمزج 
العناية بها أولى دراسةً وتدريسًاء وما عداه يكون 
مرجعًا أو يجرد أو نحو ذلك والمراد بالمزجح هو الذي 
يخلط فيه الشرح مع المتن,» يأتي بكلمة ويدخل بينها 
كلمة أخرى وهكذا حتى يأتي على المسائل التي 
ذکرها الناظم وقد یزید على ما ذکره الناظم»ء وهذا 
أفيد لطالب العلم من حيث إذا كان المتن محفوظًا 
يکون الفهم له أكثر ار بخلاف المتن الذي تعلق 
فلا تشرح eg‏ المسائل ولا E‏ ا المت" 
نقول: هذا فائدته قليلة لطالب العلم» والعناية به 
ينبغي أن تكون أقل من العناية بالشروحات 
الممزوجةء إِذّا لهاتين الميزتين كان الاختيار لهذا 
الكتاب ثم E‏ السلم متقاربة ((إيضاح 
المبهم))ء ((وشرح المصنف)) وكذلك ((الملوي)) 
الملوي یعتبر شرحًا ممزو حًا لأنه صعب وكذلك بعص 
الشروحات المعاصرة إنما هي من باب التعليق على 
المتن» وإن کان الدمنهوري فی ((إيضاح المبهم)) 
يحاول أن يقف مع الألفاظء لكنه ليس کالشرح 
الممزوج على كل هذا الكتاب العناية به أولى وهو 
مختصر ليس بطويل» وهو واضح العبارة في الجملة. 
بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذي أظهر لأرباب العقول حقائق المعقول 
على النحقيو ١‏ ودلهم على تضختج طرق التضوي 
والتصديق, فاستنتجوا بها بدائع الأسرار من دقائق 
الأنظارء واستخرجوا بها عرائس الأبكار من مخبئات 
الأسرار» والصلاة والسلام على سيدنا محمد الذي 
شید قواعد الإسلام بأفصح منطق وأوضح خظلات: 
وعلىی اله وأصحابه صلاة وسلاما دائمين متلازمین 


إلى نوم العرض والحساب. 
دالش عة نشم آل 
الرخهن الزخي 
هذه مقدمة المصنف رحمه الله تعالى»ء والظاهر أنه 
قد کتبها بنفسه لما سيأتي» وضمنها براعة 
الاستهلال وهي أن يذکر في مقدمة كلامه ما يشعر 
و وهو فن من انواع أف فى قنون البديع عند 
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قوله: [الحمد لله]. افتتح بالحمد كما هو الشأن في 
ما سيأتي في کلا م الناظم رحمه الله تعالی في 
التعليق على الش | [الذيِ أظهر لأرباب العقول] أي: 
لأصحاب العقول. لما ذكر أرباب العقول الفن إنما هو 
من فنون المعقول» بمعنى ان المنطق إنما يدرك به 
الفكر ونحو ذلك حيننْذٍ قوله: الأزناب العقول]. 
هذا فيه براعة استهلال. والعقول جمع عقل وشتاتي 
الإشارة إليه يقال: قل عَفلاً إذا أدرك الأشياء على 
حقائقها. بُسمى عقلاًء إدراك بمعنى العقل» والعقل 
ما يكون به التفكير والاستدلال وتركيب التصورات 
ويتميز به الحسن من القبيح ا من 
الذي بحصل به التفكير. لأننا عندنا کُر ومَفَكُر فيه 
المُفّكر فيه هو كما سيأتي حركة النفس. أو التفكير 
الفكر نفسه حركة النفس من المعقولات إلى حركة 
النفس في المعقولات» E‏ النفس في المعقولات 
تسمى فكرّا في لغة العرب» هذه الحركة إنما تکون 
في شيءِ معين له و جود في الخارج ج العقل الذي 
يدرك هذه الأشياء یسمی عقلا, أو الإدراك الذي يکون 
به هذه الأشیاء بسمی عقلاً کما ياتي في موضعه» 
[حقائق المعقول على التحقيق]ء [حقائق] جمع 
حقيقة» وهي الشيء الثابت يقيَّاء وحقيقة الشيء 
خالصه وكنهه [على التحقيق] التحقيق المراد به ذكر 
الشيء بدليله» وهو مصدر حَفَقَ على وزن فعل يقال: 
كلام محقق محكم الصنعة رصىن » حقق الأمر أثبته 
وصدقه» ويقال: حقق الظن» وحقق القول والقضية 
والشيء الأمر أحكمه» [ودلهم على تصحيح طرق 


التصور والتصديق]ء [دلهم] دلالة ارشاد ونوفيق [على 
تصحيح طرق التصور والتصديق] وهما قسما العلم 
كا ساتي: الغلم تقض الى تضورة والى تضدية. 
ومنغه صحبح ومنه فاسد [فاستنتجو1 بها] 

[فاستنتجوا!] السين هذه للطلب [فاستنقجوا] نتيجة 

ادت اللازم لقولنا: العله و وکل متغیر حادث. 
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[بدائع الأسرار] أسرار البديع يعني: قدم وأخر لبدائع 
الأسرارء أي: من أسرار البديعء والأسرار جمع سرِ 
وا ك دالو د والبدائع قولهم: جمع 
بدیع» بدعه بدعًا أنشأه على غير مثال سابق فهو 
بديع» إذا الأسرار البديعة الأسرار التي تكون في 
النفس استنتجوا بواسطة هذه الحقائق ما يكون في 
النفس وهو خفي. ثم هذا الاستنتاجح على غير مثالِ 
سابق» قفبه دقة من حيبت الإبداع [من دقائق 
الأنظار]ء يعني: : من الأنظار الدقيقة» ايصًا فيه تقديم 
وتأخير. والأنظار جمع نظر كما سيأتي وهو: الفكر 
والتأمل. وله معنی اصطلاحي ومعتّی لغوي» 
والدقيقة من دق الشيء غمض وخفي معناه فلا 
يفهمه إلا الاأذكياء» [واستخرجوا بها]ء [بها] الضمير 
يعود إلى ماذا؟ [فاستنتجوا!ا بها] أي إلى حقائق 
المعقول» [واستخرجوا بها] أي حقائق المعقولء 
ويمكن ان يعود الضمير على طرق التصور والتصديق 
وهو اقرب لأنه أقربِ مذکور [واستخرجوا بها عرائس 
الأبكار ر من مخبئات الأسرار]ً هو معنى الجملة 
السابقة اعادها بجهة الكنايق [واستخرجوا بها 
عرائس] عروس» وعروس نعت يستوي فيه 
الرجل والمرأة» رجل عروس ورجال عُرُس بضمتين 
وامرأةٌ عروس ونساءٌ عرائس» إدا أراد هنا المؤنتث 
[واستخرجوا بها عرائس الأبكار]ء [الأبكار] جمع کر 
وهي العذراء. [من مخبئات الأسرار]ء يعني: من 
الأسرار المخبئة» يعني: اإلمستورةء لات صن حَاةُ من 
باب قَطعَة مَا ُي وَاتَبَاء يعني: ما استتر. أي: 
الأسرار المستترةء [والصلاة والسلام على سيدنا 
محمد] جمع بين الحمد والصلاة والسلام [على سيدنا) 


قائدنا [محمد الذي شيد] وقوم ... [قواعد) وأصول 
[الإسلام بأفصح منطق] المنطق المراد به الكلامء أي: 
الكلام الفصيح» ولو قال: بأبلغ منطق. لكان أولى لأن 
البلاغة تستلزم الفصاحة من غير عكس. قفالوا: كلام 
بليغ کلام قصیح» > والبلاغة الكلام مطابقته لمقتضى 
الحال مع فصاحته فهي جزءٌ من حد البلاغة [وأوضح 
خطاب] أوضح خطاب» بعني . : الخطاب الواضح» 
المنطق الفصيح والخطاب الواضح» والخطاب هو: 
توجيه الكلام للغيرء ففيه مرادفةٌ لقوله: [منطق]. 
[وعلى آله] أتباعه على دينه [وأصحابه صلاةً وسّلامًا 
دائمين متلازمين)» يعني: صلاة مع السلام والسلام 
مع رالصلاة امتثالاً لقوله تعالى: إن اللّة وَمَاانكَتَة 
يُصَلْونَ على التب تَا آبٌها الُذِينَ آمَنُوا صلا عَلَبْه 
وَسَلَمُوا تَسْليماً) [الأحزاب: 56]. ثم قال: [إلى يوم 
العرض والحساب]. وهي مؤبدة قي الدنيا۔ 
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وعد e‏ مرتجي عقو ربه الغني جسن بن درویش 
e‏ ا اكل م وت ها أعلف سه 
مع الاقتصار على معانيه وإعراب منانيةء فامالنةت 
عليه ما تيسر من حفظی» ولم أراجع فيه مادة سوی 
محلين أو ثلاث راجعت فيها شرح شيخ شيوخنا 
العلامة الملوي» ثم استأذنني بعض الإخوان عامله 
الله باللطف والإحسان أن يجرده ویخليه من الإعراب 
لكونه غير لائق بهذا الشأن. فاذنت له في .ذلك 
فجرده من الإغراب» فجاء بحمد الله جملة كافية في 
فهم الكتاب لذوي الألباب» وأنا أسأل من اطلع عليه 
أن بتجاوز كما يزاه من خطا وزلل: وعلى الله 
الاعتماد والتكلان» وإليه الملجا وبه المستعان» Lİg‏ 
أسأل الله الكريم أن ينفع به النفع العميم» إنه على 

ذلك قدير وبالإجابة جدير. 

ےه الشرح - پڪ 

[وبعد] أي بعد ما ذكرَ من الحمدلة والصلاة والسلام 
على النبي صلی الله عليه وآله وسلم» [فیقول] 
الفاء واقعة لجواب الشرط [فيقول مرتجي عفو ربه 


الغني]ء [مرتجي] ارتجی یر تجي فهو مرتجي » يعني : 
مأخودُ من الرجاء وهو الأمل. إدا يقول: مؤمل [عفو 
ان امرنخی | هذا كاعل وهو مضات الى قول 
فاعل, مضاف إلى ارتجی عفو ربه [وعفو] 
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قرات ا للطلاب EE‏ ((السلم المنورق)) 
ر غوا في عل کد کون دنین الها وه کین 
مبتدئين قي خصوص الفن» بحتمل هذا ويحتمل ذاك» 
والمبتدئ هو الذي بدأ في العلم ولم يتصور بعد 
المسائل. الذي لم يتصور المسائل يعني: لم يعلم 
حقيقة المسائل» ما يدري ما هو الفن؟ وفي ماذا 
سحت هذا الفن؟ یسمی مدنا فان تصور المسائل 
دون دلیل فهو المتوسط» فإن تصور المسائل مع 
أدلتها فهو المنتهي , هكذا [فسألوني أن أملي عليه 


شروح المتون عند أهل العلم [توضح] هذه الكلمات 
[ما أشكل منه]ء يعني: من السلم. يقال: أشكل الأمر 
التبس. [وتفتح] أي هذه الكلمات [ما أغلق منه] يعني 
من السلم, قالوا: أعَلَقََ وأسَتغْلّق المسألة عَشر 
E‏ [مع الاقتصار على معانيه وإعراب ماني 
انظر هنا جمع بين الأمرين: الإعراب» والمعنى. بأن 
الثاني توضل الى الإعراب والمعنى» لأن الأول يوصل 
إلى الثانيء يعني: فهم المعاني إنما يكونِ بإعراب 
المباني» هذا هو الأصل. الأصل لغةً وعقلاً وعرةًا عند 
أهل العلم أن المعاني إنما تستنبط بفهم الإعراب. 
ولذلك هو طريقٌ لفهم المعاني قد يوجد المعتى 
العام دون إعرابء وهذا الذي رهد بعض طلاب العلم 
قي دراسة النحو کونه يدرك بعص المعاني TF f‏ 
وبعض ما یدرکه من خارج عن الافظ فیظن أنه لا 
يحتاج إلى النحو لآنه فهِمُء وإذا فهم حينئَذٍ بطل 
فائدة النحو نقول: لاء المعاني الدقيقة والمعاني 


التي يريدها المتكلم سواءً كان في القرآن أو في 
غيره هذه لا يوصل إليها ولا يتوصل إليها إلا بفهم 
لسان العرب الذي هو إقامة الإعراب. إذَّا [مع 
الاقتصار] علی ماذا؟ [علی معانیه واعراب مبانیه]. 
تخ : الآلفاظ: [فأمليت عليه ما تيسر من حفظي, 
ولم اران فيه ماده سوى محلين أو ثلاثة]ء وكأن هذا 
الكتاب يکون محفوظا وقبه فائدة وهي : أن اهل, 
العلم كانت تكتب عنهم الكتب إملاء٤ً»‏ وهذا موجودٌ 
قديما وحدیتا ومثل ما ذکره المصنف هنا ما بو جد 
الآآن في تفريغ الأشرطة التي يمليها أهل العلم من 
SS Ca aS a SS EET‏ 
ما ذکره | : هنا. 
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استاذنتي تحضف E ET‏ الله باللطف والرحسان 
أن يجرده ويخليه من الإعراب لكونه غير لائقًا بهذا 
الشأن]ء يعني: : الإعراب الدقيق الذي لا يُحتاج إليه 
غير لائق بهذا الشأن. [فأذنت له في ذلك] يعني 
التجريد . من صنع الطلاب» [فجرده من الإعراب» فجاء 
بحمد الله جملة كافية في فهم الكتاب لذوي 
الألباب]ء أصحاب الألباب يعني: العقول. [وأنا أسأل 
من اطلع عليه] على هذا الكتاب ووقف [أن يتجاوز 
عما يراه من خطأً وزلل]» زلل بمعنى الخطأً» [وعلى 
الله الاعتماد والتكلان»ء وإليه الملجاً والملاذ 
والاعتصام وبه المستعان. وأنا أسأل الله الكريم أن 
ينفع به النفع الأمينء إنه على ذلك قدير وبالإجابة 
جدیر]ء قالوا: جَذر بكذا وله جدارة صار خليقا ؛ به» فهو 
جه التص وذضةفة الله تعالى بالجدارة وأنه جدير وإنما 
يكون من جهة الإخبار. 
بشم الله الرَحَمَنِ الرَحيْم 
الحَمَّدُ لله الذي قد أَخْرَحَا ... تَتَائِح الفكر لأَزْبَاب الحجَا 
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قال المؤلف رحمه الله تعالى: (بشم الله الرَحَمَنِ 
الرَحِيّْم) آي: أؤلف مستعينًا ببسم الله والاسم مشتق 
من السموء والله عَلَمْ على الذات الواجب الوجود. 
الد لجميع المحامدء والرحمن الرحيم صفتان 
مشبهتان استعملتا للمبالغة من رحم» والرحمن أبلغ 
من الرحيم لأن زيادة الىناء تډل على زيادة المعنى 
کا في قطع بالتخفيف وقطع بالتشدید» وابتداً 
بالبسملة اقتداءً بالكتاب العزيز» وعملاً بقوله - صلى 
الله عليه وسلم -: «کل آمر دي پال لا يدا فيه يسم 
الله الرحمن الرحيم فهو أبتر». أي ناقص وقليل 
البركة. (الحَمْدٌ) أي الوصف بجميل الصفات على 
الجميل الاختياري على جهة التعظيم ثابت. (لله) 
اختصاصًا واستحقافًا سواء جعلت فيه أل للاستغراق 
وهو ظاهر. أم للجنس لانه يلزم من اختصاص الجنس 
اختصاص جميع الأفراد. أم للعهد بمعنى أن الحمد 
المعهود الذي حمد الله به نفسه» وحمده به أنبیاؤه 
وأولياؤه وأصغياؤه مختص به ) والعبرة تبحمد من ذکر 
على الاحتمال الأول وبدلالة الالرا ا الثاني 
وبالادعاء على الثالث, وابتدأً بالحمدلة ثانيّا بعد 
الابتداء بالبسملة اقتداءً بالكتاب العزيز وعملاً بخبر 
«كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أقطع»ء 
وجمع بين الابتدائين عملا بالروايتين»ء وإشارة إلى أنه 
لا تعارض بينهماء إذا الابتداء حقيقي وإضافي» 
فالحقيقي حصل بالبسملة والإضافي حصل 
بالحمدلة» واختار في جملة الحمد الاسمية على 
الفعلية اقتداءً بالآية ولدلالتها على الثبات والدوام» 
وقدم لفظ الحمد على لفظ الجلالة لرعاية المقام. 
وإن كان لفظ الجلالة أهم بالتقديم لذاته» فرعاية 
المقام ایسب للبلاغة إِذ ھی مطابقة الكلام لمقتضى 
المقام (الُذِي قد أَحْرَجَا) أي: أظهر وأوجد (تَتَائج) 
حجمع نتبجة وهي قضىة لازمة لمقدمتين» کقولنا: 
العالم حادث اللازم لقولنا: العالم متغيرء وكل متغير 
حادث. (الفكر) يطلق على المفكر فيه مجارًاء وعلى 
حركة النفس في المعقولات. أي: انتقالها من 
السا إلى المطالب» وعلى النظو الاصطلاحي 
اصطلاجًا فيعرف الفكر على الأخير بأنه: ترتيب أمور 
معلومة للتوصل بها إلى أمر مجهول, فالأمور 
المعلومة المقدمتان: الصغرى» والكبرىء والأمر 


المجهول هو: النتيجة. كما تقدم تمثيله (لأَرَبَاب) أي: 
أصحاب الحجَا بالقصر, أي: العقل» وهو نور روحاني 
به تدرك النفس المعلومات الضرورية والنظرية» وقي 
تصدير الكتاب بذكر النتائج والفكر والعقل براعة 
يشعر بمقصوده. ففي ذلك إشعار تالمتظطةق الذي 
يتكلم فيه على النتائح والفكر, أي: النظر» وهو من 
العلوم العقلية. 
- الشرح - 
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[قال المؤلف رحمه الله تعالى] هذا من كلام الشارح: 
(بسّم الله الرْحَمَن الرّحيم) هذا من كلام الأخضري 
رحمه الله تعالي في مقدمة السلم» وجرۍ على ما 
شاع وذاع عند أهل العلم من افتتاح المنظومات» وإن 
كانت شعرًا بالبسملة» والشارح رحمه الله تعالی تكلم 
على مفردات البسملة كما هو العادة عندهم أنهم لا 
یتركون شيتًا من ألفاظ المتن. [ أي أؤلف]. ... (بشم 
الله الَرْحَمَنِ الرَحبْم) أي أؤلف مستعينًا ببسم الله). 
هنا قال : .. [أؤلف]. واي هذه تفعسيربة» وهنا 
استعملها کو قا تفسير المركب. لأن التفسير هنا 
للجملة ما معنى بسم الله الرحمن الرحيم؟ معناها 
اؤلف مستعيتًا بسم اللهء والاصل فيما يفسر به 
المركب أن يؤّتى بلفظ يعني»ء هذا الأصل فيه» لكن 
قد يتوسع بعض آهل العلم في إطلاق أي aren‏ 
التي تکون في الأصل للمفردات في موضع تفسير 
المركبات. والعكس بالعكس. [أي أؤلف]. [أؤلف] آرد 
أن يفصح عن المتعلق الذي تعلق به الجار والمجرور 
لن" (بشى) هذا جار مجرور, والناء هنا حرف أصلي 
حينئَذٍ لابد له من 
ما هو هذا المتعلق؟ قدَرَهُ المصنف هنا فعلاً/ وقدره 
خاصًاء فعلاً لأن الاصل في العمل للأفعال» وخاصًا 
يعني: ليس عامًَاء لأنه أدل على المقصود [مستعيتًا]. 
هذا تفسير لمعنى الباء [بسم الله] ما المراد بالباء 
هنا؟ قال: المراد بها الاستعانة» [أؤلف مستعينًا بسم 
الله] وقدم هنا [أوؤلف] ,حال كوني [مستعيتًا] هذا 
حالٌ من فاعل أؤلف أوؤلف أنا حال كوني مستعيتًا 


ققدم أؤلف مستعيتا علي نسم الله والعكس هو الأصح 
أن يقال: أي بسم الله أؤلف حال كوني مستعينًاء 
ليدل على القصر والحصو وهو: إثبات الحكم في 
المذكور ونفبه عما عداه. أي: : بسم الله لا بسم غبره» 
وهذا إنما يؤخذ من التقديم والتأخير قوله: [أؤلف 
مستعينًا بسم الله]. لو أخر [أؤلف مستخيتا] لكان 
أولی: 
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E‏ في قوله: [بسم]. [مشتق من السمواءِ 
العلو: [واللە] الذي هو المضاف إاليه. لأن الاسم 
مضاف ولفظ الجلالة مضاف إليه. [َعَلَمٌ على الذات 
الواجب الوجود المستحق بجميع المحامد] الله علم 
ولا شك أنه أعرف المعارف» وعلى الصحيح أنه علمْ 
مشتق بمعنى أنه يدل على ذاتِ وصفة» وقد غلط من 
قال: بأنه علمٌْ جامد يدل على الذات فقط. وهذا 
غلطء ولذلك ابن القيم رحمه الله تعالى يقول: من 
تيد الىئ سيره فق أخطا عليه خطتا الخ [علمْ 
على الذات]ء ]. [الذات] بمعنی ما قام بنفسه» يعني : 
يقابل الصفة ويرادف النفس, هذا المراد في مثل 
هذا المواضع» [علمٌ على الذات] إذّا هي المسمى» 
وإذا كان كذلك فحيننْذٍِ يكون الذات هنا مرادف للنفس 
ما قام بنفسه وهي مولدة ليست عربية لأنها في 
لسان العرب إنما تستعمل في مقابلة ذو التي بمعنى 
صاحب,» تقټول: رايت دا علم دات علم. کما تقول: 


التي وهذان استعمالان مشهوران في لسان العرب» 
وأما إطلاق الذات بمعنى النفس كما يقال: حَاءَ رید 
تفسة» حَاءَ رید FHES‏ وهذا اصطلاخ مولد وهو من e‏ 
أهل الكلام» حينئذٍ استعمله بعض من هو على جادة 
لله عز وجل» فإذا قيل: الله ذاتء أو الله علمٌ على 
الذات. يكون من باب الإخبار لا من باب الصفات, لأن 
يثبت به اللفظء وهذا اللفظ من حيث المعنى وهو ما 


يقابل الصفة نقول: المعني صحيح تم م ذاٿ موصوفة 
بصفات» إِذ العقل يستلزم أن يكون نَم صفة 
وموصوف. إدَّا ما هو الموصوف؟ لا بد أن يكون 
مغايرة في الجملة للذات للصفة حينئْذٍ نقول: لفظ 
الذات إطلاقه في الأصل أنه إطلاق بدعي»ء ولكن 
اعدا أهل العلم كشيخ الإسلام رحمه الله تعالى 
وابن القيم» وغيرهما. 
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والمراد به ما يقابل الصفة» حينئَذٍ يكون مرادقًا 
للنفس ويكون من باب الإخبار [عَلَمْ على الذات 
الواجب الوجود]ء كذلك واجب الوجود هذا لم ينطق به 
السلف» وان كان المعنى صحياء ويختلف مع أهل 
الكلام في طريقة الإثبات» الوجود قد پكون واجبًاء 
وقد يکون ممتنعًاء وقد يکون جاهڙَاء لفظ الوجود 
بعني . Fe‏ فبه کا من الممك الواح والحارث 
والقديم الأزلي» فاللهہ تعالیى يوصف بأنه موجود» 
والحادث تلك المخلوقات كذلك توصف أيصًا بأنها 
موجود» ولكن للممكن وجود يخصه» وللخالق جل وعلا 
وجودڈ بخصه» وحينئَذ يکون الاشتراك قي مطلق 
المعنى وإطلاق اللفظ فحسب. تم إذا أضيف إلى 
الخالق جل وعلا تميزء وإذا أضيف المخلوق كذلك 
تمیز کمطلق السمع والبصر ونجو ذلك من الألفاظ 
المشتركة من حيث هي» يعني من حيث المعنى 
الكلي»ء وأمl‏ إذا أضيفت حينند تمایزت» وهنا [واجب 
الوجود] هذا خاضن باللد عز وجل و [واخب الوجودا 
هو الذي لا يتصور في العقل عدمهء يعني: يمنع 
العقل أن لا يوجد. وهذا خاصْ بالله عز وجلء وأما 
جائز الوجود فهو ما يتصور العقل وجوده وعدمه» 
كسائر المخلوقات. وأما الممتنع فهو ما لا يتصور في 
العقل وجوده» كخالق ثانِ مع الله عز وجل هذا يمتنع 
عقلاًء ومن هنا صارت الأحكام العقلية ثلاثة: جائز, 
وممتنع» وواجب. 

[واجب الوجود] هذا خاصْ بالله عز وجل إذّا الوصف 
بالوجود تقول من خيت المغتىء» أو المعنى الكلى: أو 


واللفظ كذلك, رَبْذٌ مَوّْجُود lg‏ تعال ا لکن 
زيند وجوده سیق بعدم ويلحقه فناء» وأمl‏ وجود الله 
تعالى فلم يُسبق بعدم ولا يلحقه فناءء إذّا افترقا من 
حيث الوصف» ومن حيث إطلاق اللفظ بأن الله تعالى 
موجود نقول: هذا كالقول في لفظ الذات يعني: لم 
يأتي لفظ الوجود في الكتاب والسنةء حينئَذٍ يكون من 
بات الاختان 
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[المستحق] لذاته جل وعلا [لجميع المحامد] يعني 
جميع أفراد المحامد. [والرحمن الرحيم rE‏ 
مشبهتان] يعني الرحمن على وزن فعلان صفةٌ 
هاتان الصفتان للمبالغة التقوية والتأكيد من الأصل” 
رَحِمَ ولیس عندنا رَحُمَ» ولكن لا يمكن أن يشتق على 
باللازم لحاضرء وصوغها أي: اة المشبه من _ 
هذا متعدي أليس كذلك؟ رحم الله زيدًا هذا فقعدی: 
وإذا كان رحم متعدبًا امتنع اشتقاق الصفة المشبه 
منه لأنها خاصة باللازم» قال جمهرة من النحاة 
والصرفيين: إذا جاء الاشتقاق والصفة المشبّه من 
فعل والأصل فيه أنه متعدي قالوا: ينقل إلى باب 
فَعُل. وال جر تقول الرحمن الرحيم صفتان 
متعده» ثم ننقله إلى باب قل ومر معنا أن قعل كل 
لازم إذا كان كذلك حيننْذٍ إذا جاء متعديًا ننقله أولاً إلى 
باب فَعُلَ» ثم بعد ذلك نشتق منه الصفة المشبه من 
E FF E O ORF‏ 
کما فال ا مالك رحمه الله عالی: 

وصوغها من لازم لحاضر ... كطاهر القلب جميل 
الظاهر 
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حينئذٍ نقول لهذه القاعدة تقول: [استعملتا للمبالغة 
من رحم]. الرحمن الرحيم اسمان كريمان من 
أسمائه جل وعلا دلان على اتصافه بصفة الرحمة 
وهي : صفة حقيقية ثابتة له جل وعلا على ما يليق 
به» ولا تجوز القول نان الخراذ يها لازم معناهاء بعتى: 
لازم الرحمة وإرادة الإحسان والإنعام» وإن کان هو 
من مدلول اللفظ الرحمن له دلالات دلالة على الذات. 
ودلالة على الصفةء ودلالة على الذات والصفة معَّاء 
دلالتان أولَيّان من باب التضمن الدلالة السارية على 
الذات والصفة من باب المطابقة ولها لازم» يعني: 
دلالة لزوم. وهذا يدل على أنه جي » کریم» جواد nnn‏ 
إلى آخره» وكذلك يدل على الإحسان والإنعام حينئَذٍ 
یکون مر باب التحر بف عند أر باب التعطيل ei‏ 
الرحمن مدلوله المطابقي هو: إرادة الإحسان 
والإنعام. هذا الذي ينكرء فإذا قيل: الرحمن في 
الأصل إنما هو الرحمة ولا يعقل منها إلا رحمة 
المخلوق, إذّا هو مجاز من باب إطلاق المجاز وإرادة 
اللازم» إذّا فسروا المعنى بماذا؟ باللازم نقول: هذا 
باطل» وإنما نثبت الرحمن وهو دال على صفة حقيقة 
ثابتة لله عز وجل تليق بجلاله لا تماثل رحمة 
المخلوقين ومن لازمها الإحسان والإنعام هذا لا 
تنافي فيه نقول: لا بد منه» لکن أن يکون مدلول 
اللفظ هو: اللازم. هذا الذي يكون ممتنعًاء واختلف 
في الجمع بينهما فقيل: المراد بالرحمن الذي وسعت 
رحمته کل شيء في الدنياء لأن صيغة قغلان تدل 
على الامتلاء والكثرة» وهذا الذي أشار إليه الشارح 
[والرحمن أبلغ من الرحيم] لأنه جاء على وزن فَعّلان 
فان هة ا عا ال دمن د ال 
العرب لمادة فعلان لما يدل على الامتلاء والكثرة. 
والرحيم أقل عدذدًا يعني من حيث الحروف من 
الرحمن» لأن زيادة البناء الوزن تدل على زيادة 
المعتى. ذا الرحمن أوسع حينثذ تعم رخمتة كل تيء 
فى الذا. والرخم جد بختص نالمومتين قي 
الآخرة» وقيل: العكس. وأبن القيم رحمه الله تعالى 
يرى أن الرحمن دال على الصفة القائمة بالذات. 


فهي صفة ذاتية» والرحيم دال على تعلقها بالمرحوم 
فهي صفة فعلية» وذلك إذا اجتمعاء إذّا [والرحمن 
أبلغ]ء يعني: أكثر بلاغة. حينئذ اشترکا في أن كلا 
منهما بليغ الرحمن الرحيم كل منهما بليغ إلا أن 
الرحمن أبلغ من الرحيم لماذا؟ قال: [لأن زيادة _ 
البناء] فعغلان [تدل على زيادة المعنى كما فِي قطع 
التخفيف] يعني بدون تثقيل وتشديد. . [وقطع 
بالتشديد] لا شك أن تم فرقا قَطَعَ قَطعَ حَرَحَ حَرَجَ 
َل فَتَلَء ولذلك مر معنا في الصرف أن فَعّل يدل 
في الأصل على التكثير» وهذا هو الذي عناه المصنف 
هناء ٍإذا الرحمن أبلغ من الرحيم لأنه في منزلة قَطَحَ 
وَقَطعَ فَقَطَعَ هو الرحيم وفَطَعَ هو الرحمن [وابتداً 
بالبسملة] إا لماذا ابتدأً الناظم بالبسملة؟ البسملة 
مصدر [اقتداءًَ بالكتاب العزيز. وعملاً بقوله - صلی 
الله عليه وسلم -: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم 
الله الرحمن الرحيم فهو أبتر». أي ناقص وقليل 
البركة]. والحديث ضعيف وقوله: [اقتداءً بالكتاب 
العزيز]. 
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بمعنى أن الاقتداء إنما حصل لكون الرب جل وعلا 
افتتح القرآن ب بسم إلله الرحمن الرحيم» أول مار 
تفتح القرآن بشم الله الرَحْمَنٍ اليم * الْحَمْدُ لله 
رَت العَالَّمِينَ). إدّا لكون الخالق جل وعلا ابتداً كتابه 
بالبسملة كذلك كل مصنف يبتدئ كتابه بالبسملة» 
وهذا جرى عليه أهل العلم وهو محل إجماع, لكنه , 
إجماع عملي يشم الله الرَّحْمَن الرّحيم * الْحَمْد لله 
(الحة) قال: [ي: الوصف بجميل الصفات على 
الجميل الاختياري على جهة التعظيم]. اشتهر أن 
الحمد في اللغة ثناء ST ET DEE‏ الاختياري 
ا ا ر 
تعظيم المنعم من حيث إنه منعم على الحامد أو 
عغيره] وهذا فيه خلل لقوله: [من حیث إنه منعم على 
الحامد]. حينئَذٍ إذا تعلق الحمد بغير الخالق جل وعلا 


الصفات المتعدية دون الصفات اللازمة كالكبرياء 
والتعالي ونحو ذلك» وهذا علط إنما يحمد الله تعالی 
تتعدى إلى المخلوق. أو كانت الصفات متعدية ولها 
أثر على المخلوق والناظم أو الشارح هنا فسره 
بتفسير أيصًّا هو موجود في كتب أهل العلم (الوصف 
بجميل الصفات) إدّا الصفات الجميلة من باب إضافة 
الصفة إلى الموصوف [على الجميل الاختياري] لا 
الحميل القهري کالجمال ونجوه فإن الوصف به أف 
الثناء عليه ا یسمی حمدا وإنما یسمی مدځًاء " 
[على جهة التعظيم] فإن كان الوصف بجميل 
الصفات على جميل الاختيار لا على جهة التعظيم 
حينئَذٍ لا يكون حمدًا وإنما يكون مدجًا؛ وشيخ الإسلام 
ابن تيمية رحمه الله تعالی يرى أن المدح هو: ذكر 
محاسن المحهود مع حبه وتعظیيمه وإجلاله. ا 
معنی جید [(لله) اختصاصًا واسنحفافً] (لِلّهٍ) قال: 
[ثابت (لِلّه)]. الحمد ثابت لله [ثابت] ماذا أراد بها 


يعني . خبر المحذوف الحضة مبتداً انر کیره" ؟ لله هل 
لله بعينه هو الخبر؟ الجواب: لاء وإنما هو جار 
ومجرور متعلق بمحذوف خىره ما تقدیره؟ قال: 
[ثابت]. إا هذا تصريح» وهذا من فوائد المزج أنه 
يذكر لك أثناء الشرح المتعلقات أو المحذوفات, [ثابت 
(لله) اختصاصًا واستحقاقًا] هذا من باب ال 
للاستحقاق. وضابدا اللام التي تکون للاختصاص أن 
تقع بين ذاتين وتدخل على من يملك؟ من لا يملك أو 
ما لا يملك الَْحَصِير لِلْمَسْجد, البَابُ لِلدار e‏ اللام 
يملك والمسجد لا يصح منه الْمُلّْك وَالملّك وإنما هو 
شان العقلاء» [استحقاقًا] اللام التي تكون 
للاستحقاق أن تقع بين معنى وذات الحمد لله [سواء 
جعلت فيه أل للاستغراق وهو ظاهر أم للجنس]. 
[سواء جعلت فيه]ء يعني: في الحمد. 
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(أل) الداخلة على الحمد [للاستغراق] وضابطها هي 
التي يصح حلول لفظ كل محلها حقيقة لا مجارًاء,ٍ 
الإنْسَانَ لَفِي حُسْر * إلا الذينَ) [العصر: 2ء 3] إن 
الإَنْسَا ن يعني . : کل إنسان. ال هذه للاستغراق» وإذا 
كأن كذلك حينئذٍ صح حلول لفظ كل محلهاء وصح 
الاستثناء من مدخولها هذه تسمی۔ ماذا؟ ال 
الاستغراقيةء حينئْذٍ الحمد لله كل أنواع الحمد ثابتة 
لله تعالى صح المعنى» ولذلك قال: [وهو ظاهر أم 
للجنس]. E TT RES O ERS‏ را 
لا حقيقةً» ولا يصح الاستثناء من مدخولها الرَجُلْ حَيْرْ 
من القزاة اى : جنس الرجل خير من جنس المرأة. 
E‏ المراد به ماذا؟ الأفراد وليس المراد به 
الأفراد» ويحتمل أن مراده بالجنس هي التي يعبر 
عنها بأنها ما صح أن يحل لفظ كل محلها مجارًا لاٍ 
حقيقة» ولا ڀصح الاستتناء من مدخولها انت الرّجُل 
عِلْمًَا أت كَل رَجّل» يعني: الذي اجتمعت فيك صفات 
الرجال لكن ليس كل الصفات وإنما هي صفة العلم 
[وهو a‏ في الاستغراق أم للجنس] كانت أل 
ET‏ يعني: جنس الحمد الذي هو مطلق الوصف ‏ 
بجميل الصفات على الجميل الاختيار على جهة 
التعظيم لله» الجنس من حيث هو بقطع النظر عن 
الأفراد التي تقع في الخارج سواء كانت أفرادًا قليلة 
أو كثيرةً وهذا يلزم منه ماذا؟ إذا اختص الجنس لزم 
منه اختصاص الأفراد أليس كذلك؟ إذا قلنا: هذا 
الشيء خاص بزید. حينئذ نقول: کل فرد من أفراد 
E TE E ET FE ERE‏ 
إلى آخره بالله عز وجل حينئذٍ کل فرد من أفراد 
الحمد فهو خاص بالله عز وجل [أم للعهد] وهي 
نقسه» EE‏ به أنبياؤه وأولياؤه وأصفياؤه. ا 
به]ء إا يحتمل في أل أن تكون استغراقية. أي: كل 
أنواع الحمد الواقعة في الخارج لله عز وجل» ويحتمل 
أن تكون أل للجنس, أي: جنس الحمد خاص باللهء 
ويلزم منه أن الأفراد تكون خاصة بالله عز وجل أو 
تكون أل للعهد والمعهود حينئَذٍ حمده لنفسه جل وعلا 
وحمد أنبيائه وأصفيائه [والعبرة بحمد من ذكر] يعني 


حمد الله عز وجل وأنبیائه وأصفیائه [فلا فرد منه 
لغیره على کل تقدیر). [فلا فرد منه]ء يعني" من 
الحمد. [لغيره] لغير الله عز وجل [على كل ا 
بعني . : سواء جعلنا ال استغراقيةء أو جنسبة» أو 
عهدبیه فالحمد بحجمیع أفراده لله عز وجل» ولا يخرح 
منه فرد من أفراد الحمد لغير الله عز وجل»ء والمعنى 
حينئَذٍ يكون صحيًا [بدلالة المطابقة على الاحتمال 
الأول] الذي هو أل الاستغراقيةء لأن أل الاستغراقية 
تدل على ماذا؟ تدل على الأفراد في الخارح مطابقة 
إن الإئسان). تنی:؛ کل انسان زيه وغخرو: 

mmm 9 
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إلى آخره» إا دل اللفظ على ما وضع له في لسان 
العرب. والعام اللفظ العام الشمول والإحاطة إذا دل 
على جميع أفراده في الخارج الدلالة تكون مطابقية. 
وسيأتي معنى مطابقية [وبدلالة الالتزام على 
الثاني] أل التي للجنس لأنه يلزم من اختصاص 
الجنس بالخالق جل وعلا اختصاص أفراد الحمد به 
وهو واضح» [وبالادعاء على الثالث] ما هو الثالثت؟ , 
کو: | للعهد. لأننا ادعینا ماذا؟ قال تعالی: [الَحَمْد لله 
رَبٌ الْعَالَمِينَ). ادعينا أن الحمد هنا المراد به حمده 
جل وعلا لنفسه و حمد آوليائه من الأنبياء والأصفياء. 
وهذا يحتاح إلى دلیل [وابتداً ا E‏ بعد 
البسملة والحمدلة. ابتداً الا“ بالحمدلة هذا مصدر 
[ثانيًا بعد الابتداء بالبسملة اقتداءً بالكتاب العزيز 
وعملاً بخبر «كل أمر ذي بال»]ء يعني: شأن وحال 
ومرتبة في الإسلام في الدين [«لا يبدأ فيه بالحمد 
لله فهو أقطع»] وهذاِ ل a‏ إ5 وجمع بین 
أ ذڏي J‏ لا ىدا فیه». وهذا «کل أمر ذي بال لا 
يبدا فيه». إذا كيف نجمع بينهما؟ إما هذا ا أو ذاك 
حينئْذٍ قالوا: نجمع بينهما نبداً بالبسملة أولاً ثم 
بالحمدلة ثانيًا عملاً بالروايتين واقتداءً بالكتاب»ء لأن 
القرآن بدأ بالبسملة ثم ثنى بالحمدلةء وهذا جمع بين 
الأمرين [وإشارة]ء يعني: فيه إشارة [إلى أنه لا 


والابتدائيين۔ [إذا الأنداء] ابتداء حقيقي» 
وابتداء إضافي. الابتداء نوعان: ابتداء حقيقي» 
وابتداء إضافي. 

والابتداء الحقيقي هو: الابتداء بما تقدم أمام 
المقصود ولم پسبقه شي»ء» يعني: لم يسبقه حرف 
واحد بشم الله الرحُمَن الحيم * الْحَمْدٌ لله 
البسملة هل سبقها شي»ء؟ لا الْحَمْد لله سبقها 
شي»؟ نعم سبقها شي»ءء لكنه ليس من المقصود 
فحينئَذٍِ جعلو|ا الابتداء نوعين ابتداء حقيقي وهو الذي 
لم يسبقه شي البتة كالبسملة هنا. 

وابتداء إضافي وهو: الابتداء بما تقدم أمام المقصود 
وإن سبقه شي»ءء» لکنه لا يكون متعلقًا بالمقصود 
بمعنى أن الكلام هنا في ماذا؟ في المنطق وما 
يتعلق به المقصود يأتي من قوله: (وَبَعْدٌ فقالمَنطق 
إِلْجَتَان). هذا الذي قصده الناظم لماذا راد أن یکتب؟ 
لماذا آراد أن يخطب؟ لماذا أراد أن يحرر؟ إلى آخره 
نقول: لأجل كذا. حينئذٍ صار المقصود إذا لم يتقدم 
على البسملة أو الحمدلة قالوا: هذا لم يتقدم وإن 


تقدمه شي>. 
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[فالحقيقي حصل بالبسملة والإضافي حصل 
بالحمدلة» واختار في جملة الحمد الاسمية على 
الفعلية إقتداءً بالآية ولدلالتها على الثبات والدوام]ء 
(الحَمْدٌ لله) لم قال: (الحَمْدٌ لله). ولم يقل: أحمد 
الله؟ لماذا جاء بالجملة الاسمية ومعلوم أن الجملة 
نوعان: جملة اسمية» وجملة فعلية. قال: [اقتداءٌ ي 
بالكتاب]. اقتداءً بالآية أ آية؟ آية الفاتحة (الْحَمْدٌ لله 
زف العَالَمِينَ) الكلام متعلق بافتتاح الكتاب 
[ولدلالتها]ء أي: الجملة الاسمية على الثبات والدوام 
بخلاف الجملع الفعلية الدالة على التجدد والحدوث» 
إذا قلت: رَبْدٌ أسَدٌ. يعني: مطلقًا في كل وقت. هذا 
الأصل ت فهي دالة على الثبات والدوامء إذا قلت: 
قَامَ رَبْدٌ. هذا لا يدل على أن زيد قائم مطلقاء وإنما 
في وقت دون وقت» إذّا فرق بين الجملة الاسمية 
والجملة الفعلية» هنا قال: (الحَقةٌ لله). أي: الحمد 


الدائم الثابت لله تعالى. [وقدم لفظ الحمد على لفظ 
الجلالة لرعاية المقام] للأصل لأنه مبتدأً ولله هذا خبر 
والأصل أن يتقدم المبتداً على الخبرء [ولرعاية 
المقام وإن كان لفظ الجلالة أهم بالتقديم لذاته] 
لفظ الجلالة الله أهم لا شك لأنه هو المحمود 

فالأصل أن نقول: لله الحمد. لكن نقول: هنا قدم 
أولاً لن الأصل قي المبتداً أن يتقدم ثم رعاية للمقام 
لآن المقام هنا ما هو؟ أراد أن يحمد الله تعالى» إدًا 
الحمد مقدم,ء إذّا يكون مقدمًا على لفظ الجلالة» [وإن 
کان لفظ الجلالة أهم بالتقديم لذاته فرعاية المقام 
نشت للىلاغة إِذ هي مطابقة الكلام لمقتضى 
المقام] إوهذا ياتى بحنته قي موضعه إن شاء الله 
تعالي (الّذي قد أخُرَجَا), (الحَمْد لله الْذِي) نعت هذا 
(قَدٌ أخْرَجَا) الألف هذه للإطلاق [أي أظهر وأوجد] 
والإظهار والإيجاد متقاربان أخرج ماذا؟ (تَتَايِج) هذا 
مفعول لقوله: (أخُرَجا). وأخرجا قلنا الألف هذه 
للإطلاق والموصول مع صلته في قوة المشتق, 


قوله: (أخْرَحَا). . جمع نتيجة» [وهي قضية لازمة 
لمقدمتين] مقدمتين فأكثر [كقولنا: العالم حادث] 
هذه قضية [لازمة لقولنا: العالم متغيیر وکل متغبر 
حادث] هذا سيأتي في باب ا 

ان القيَاسَ مِنْ فَصَايَا صُؤَرَا ... مُسْتَلّزِمَا بالذاتِ قَولاً 
حَرَا 


المراد هنا أنه جاء بلفظ النتائج وهي جمع نتيجة وهي 
من اصطلاح المناطقة حينئذٍ يكون في نظمه براعة 

| لي. 

الحَهْد لله الذي هد أَحْرَجَا ... تَتَابِح 
الفكر a‏ 
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إا نتائج والفكر هذه ألفاظ يستعملها المناطقة 
حينئذٍ صار في الكلام براعة استهلالء وأما النتيجة 
وضبطها سيأتي في محله (تَتَائِح الفِكر) مضاف 
ومضاف إليه و (الفكر) بكسر الفاء وإسكان الكاف 
[يطلق على المفكر فيه مجارّاء وعلى حركة النفس 


في المعقولات] النفس المراد بها الذهن. 
والمعقولات جمع معقول وهو الشيء المدرك قلنا: 
العقل هو الذي يكون به الإدراك. العقل هو آلة 
الإدراك طيب يُذرك ماذ|؟ يُذّرك الشيء الْمُذَرَكِ الذي 
يمكن أن يُذَرَك. حينئْذٍِ الْمُدّ رك يسمى عقفلا والْمْدرك 
يسمى معقولاً [حجركة النفس] أي الذهن والعقل. 
[في المعقولات أي انتقالها من المبادئ إلى 
المطالب] هذا تفسير للحركة» وهذا سيأتي بحثه في 
باب النظر بجهة التوسل [وعلى النظر] يعني يطلق 
الفكر على النظر. [الاصطلاحي اصطلاجًَا فيعرف 
الفكر على الأخير بأنه ترتيب أمور معلومة للتوصل 
إلى أمر مجهول]ء [ترتيب أمور] أمرين أفلها 
E‏ تصدیقتًا. [فالأمور المعلومة المقدمتان: 
الصغرى» والكبرى. والأمر المجهول هو: النتيجة. كما 
تقدم تمثیله]» [العالم متغيبر وکل متغبر حادتث], إداl‏ 
العالم حادث هذا سيأتي بحثه في محله ... [(لأرَبَاب) 
أي أصحاب] نتائج الفكر أخرجا (لأرَبَاب) متعلق بقوله: 
.. (أخُرَجا). [أي أصحاب (الججا) بالقصر, أي العقل 
وهو نور روحاني به تدرك النفس المعلومات 
الضرورية والنظرية] وسيأتي تقسيم العلم إلى 
نظري وصضرورکه [وفي تصدیر الكتاب بذکر 
والفكر والعقل براعة استهلال] هذا المقصودء وأما 
الألفاظ هذه الشرح يأتي في [وهي] أي E‏ 
الاستهلال. [أن يأتي المتكلم في أول كلامه بما 
یشعر بمقصوده» قفي ذلك إشعار بالمنطق الج 
ل ج والفكر. أي: النظر» وهو من 
العلوم العقلية]ء إدا مقصود ا هنا أن e‏ في 


eT 
لهل‎ 


(وَحَطً) أي أزال۔ (عَنْهُمْ) أي: عن أرباب الحجا (مِنْ 
سَمَاءِ العَفّل) بدل من الجار والمجرور قبله أي: ا 
الله عن عقلهم الا هو کالسماء, فال في العقل 
لطلوع شموس الاه المنو تة کما أن السماء 


EE‏ حط آي: کل ماه (مر خاب الحَهُل) أي: 
من الجهل الذي هو كالسحاب, فالإضافة من إضافة 

المشبه به للمشبه كسابقه» لأن الجهل يمنع العقل 

عن إدراك العلوم المعنوية کما أن السحاب يمنع 

السخات والجهل وجؤدى. 

- الشرح - 
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(وَحَط عَلْهُمْ مِنْ سَمَاء العَفُل). [(وَحَط) أي: أزال. 
(ع1 عَنْهُمْ)ء أي: عن أرباب الحجا. (مِنْ سَمَاءِ العَفُل)] 
يعني من العقل الذي هو كالسماء. [بدل من الجار 
والمجرور قبله] حط عنه من سماء العقل» قلنا: هذا 
ندل من الجاو والمجرور قبله 1 وهذا یذکره بعص 
النحاة أن البدل قد يكون في الجار والمجرور [أي: 
أزال الله عن عقلهم الذي هو كالسماء فأل في 
العقل بدل عن الضمير] على مذهب الكوفيين من 
جواز ذلك ويمنعه البصريون» [وشبه العقل بالسماء 
لأنه محل محل لطلوع شموس المعارف المعنوية» کما أن 
السماء محل لظهور شموس الإشراق الحسية] 
السماء هي محل لطلوع الشمس» والشمس إنما 
فائدتها ماذا؟ الإشراق الحسيء» يعني: يدرك بالشمس 
الشمس فتدرك بها الأشياء المحسوسة: كذلك العقل 
يدرك به الأشياء المعنوية» وهذا تشببه حسن حينئَذ 
قوله: [وشبه العقل بالسماء]. أي: العقل الذي هو 
كالسماء. [لأنه محل لطلوع شموس المعارف 
المعنوية]ء يعني: العقل» من جهة العقل تصدر 
المعارف المعنوية [کما أن السماء محل لظهور 
المشبه به للمشبه [( کل حجَاب) مفعول حط آی: کل 
مانع. (مِنْ سَحَاب الجَهُلِ)] يعتي: من الجهل الذي هو 
كالسحاب كذلك كسابقه [أي: من الجهل الذي هو 
كالسحاب. فالإضافة من إضافة المشبه به للمشبه 
كسابقه. لأن الجهل يمنع العقل عن إدراك العلوم 
المعنوية كما أن السحاب يمنع النظر من إدراك 


الشخوس المحسوسة]ء وهذا واضح يختي قولة: (كل 
حجَاب مِنْ سَحَاب الجَهُل). يعني: من الجهل الذي هو 
كالسحاب فالسحاب يمنع من إدراك ما ورائه» كذلك 
الجهل يمنع إدراك ما ورائه» فكل من السحاب 
والجهل وجودي» وهذا فيه لأن فيه اعتراض على 
الناظم كيف يشبه الموجود الذي هو السحاب بالجهل 
الذي هو عدم؟ وکل منهما وجودي. 


حي بدث هغ موس القغرقة ... راا شخگرانةا 

9 ۳ نے ° ِ ِ 

تَحْمَدّةُ َل عَلّى الإنْعَام ... بِيِعْمَة الإِيْمَانِ وَالإسّلآم 
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(حَتّى) للانتهاءء أي إلى أن (بَدَٿ) ظهرت. (لَهُمْ 
شُمُوس المَعْرهَةٌ) أي المعرفة التي كالشموس 
والجمع E‏ (رَأؤا د مُحَدَرَاتِها) أي مخدرات موشن 
المد رة ن تحت الخدر (منكشفة) أي: متضحة (تَحْمَدُة) 
أي: نثني عليه الثناء اللائق بجلاله» وحمد بالفعلية بعد 
الاسمية تأسيًا بحديث «إن الحمد لله نحمده» واختاو 
الفعلية هنا الدالة على الحدوث والتجدد, لأنه في 
مقابلة الإنعام الذي يحدث ويتجدد. والأول في مقابلة 
الذات الدائمة المستمرة فأتى لكل بما يناسبه»ء (جَلّ) 
أي عظم» جملة لإنشاء التعظيم» أو خبرية حالية من 
الضمير (عَلّى الإنْعَام) متعلق بنحمده (بيِعْمَة) متعلق 
بالإنعام» وإضافة لما بعده للبيان (الإيْمَان) أي: 
تصديق القلب بما علم مجيء النبي - صلى الله عليه 
وسلم - به ضرورة مع الإقرار باللسان على قولِ 
(والإسّالآم). أي: الخضوع والانقياد بقبول الأحكام,ء 
أي: أعمال الجوارح»ء وجمع بينهما للتغاير مفهومهماء 
ولأنه في مقام الأطناب وهو مقام الحمد والإكثار 


من عد النعم. 
الشر ح- 
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[(حَتّى بدت لَهُمْ شُمُوسن المَعْرقَة). (حَتّى) للانتهاء 
أي إلى أن ... لورت (ل ون أ 
أي: المعرفة التي كالشموس والجمع للتعظيم], 
الشمس واأحدة» کیف یقال: : شموس . . والجمع 
تلانة أو اتنان وليس عندنا شمسان ولا شموس» 
حينئذٍ يقال: الجمع للتعظيم» أو يقوم باعتبار المطالع 
الاثنين وهكذاء < حينعذ إذا روعي طلوع 
ال السبت والأحد والاثنين صح أن تقول: 
شموس شموس الأسبوع کذا. نقول: هذا صح. . [(رَأۋا 
مُحَدَرَانها) أي مرا ا المعرفة. أي مسائلها 
نس ما (و اوا 2 EF E‏ (مُحَدَرَاتِها) الضمير يعود 
إلى شموس المعرفة, يعني: الشيء الذي تحت 
الخدر. [(مُنكشقة). أي: متضحة] بواسطة العقل. 
تَحْمَدةُ) أعاد مرة أخرى وأثنى على الله تعالى 
تَحُمَدَه)» أي: نثني عليه الثناء اللائق بجلاله) بالجملة 
DT ET PEE E RE PET‏ 
[وحمد بالفعلىة بعد الاسمية تأستًا بحدیت «إن الحمد 
لله تخمده»] جه بنتهها النبى ضلى الله غلة وآله 
وسلم» إذّا لا يقال فيه: إنه من قبيل التكرار المحض. 
لأنك إذا قلت: إنه من قبيل التكراو المحض. حينْيَذٍ 
يكون في الحديث إشكال «إن الحمد لله نحمده»>. 
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حمد بالجملة الاسمية أولاً الحمد لله ثم قال: (تَحَمَدَة) 
(واختار الفعلية هنا الدالة على الحدوثُ والتجدد. لأنه 
في مقابله الإنعام الذي يحدث ويتجدد), لأنه قال 
ماذا؟ (نحمده جل على الإنعام) ونعم الله تعالى 
متجددة»: يعني . : تحصل وقت بعد وقت ما من ساعة إلا 
لله عز وجل عليك نعمة حينئز تحمده على هذه النغم 
المتجددة» والذي يناسب الشيء المتجدد هو الجملة 
الفعلية» ولما كان الحمد هناك مقابل للذات وهي 
دائمة باقيق مستمرة ناسب أن ا بجملة دالة على 
الثبات والدوام هذا الفرق بين الجملتين (والأول). 
يعني: الحمد بالجملة الاسمية» (في مقابلة الذات 
الدائمة المستمرة) فناسب أن يأتي بجملة دالة على 


الثبات والدوام (فأتى لكل بما يناسبه)» والناظم 
رحمه الله تعالى هو آية في فن البلاغة وصاحب 
((الجوهر المكنون)) ( (جلٍ) أي عظم جملة لإنشاء 
التعظيم, أو خبرية حالية من الضمير)» (عظم) 
نحمده على الإنعام هذا aT‏ نحمده على الإنعا 
(جَلٌ) عظم (جملة لإنشاء التعظيم) حينئَْذٍ تكون ماذا؟ 
تکون معترضة لا محل لها من الإعراب (أو خبريةٌ 
حاليةٌ من الضمير) نحمده حال كونه (تَجْمَدُهٌ) والضمير 
وداي الل ول جال كو للا إذّا حال من 
الضمير بحتمل هذا ويحتمل ذاك» (على الإنعام) 
متعلق بنحمده) حينمَُخٍ يکون قيدَاء دا هذا حمدٌ مقيد. 
والأول حمد د مطلق وفرق بین المقيد والمطلق 
(تَحْمَدُةُ َل عَلّى الإِنْعَام ** بيِعْمَة) هذا متعلق ب 
(الإنعام) وإضافته لما تعده للبيان (ييِعَمَة الإيمَانِ) 
عل س ءال ل الل PE‏ 
ضرورة مع الإقرار باللسان على قول (والإشلام). 
أي: الخضوع والانقياد بقبول الأحكامء أي: أعمال 
الجوارح) هنا لما جمع الناظم بين اللفظين 
الشرعيين الإسلام والإيمان» حينئذٍ خص الإيمان 
بأعمال القلوب وخص الإسلام بأعمال الجوارج وهو 
كذلك ومسلَمٌُ له هذا إذا اجتمعاء حينئذ يفسر الإيمان 
بأعمال القلوب. والتصديق داخل فيها لا شك» ویفسر 
الإسلام بأعمال الجوارح»ء وأما إذا أطلق كل واحد 
منهما دخل الآخر فيه فإذا أطلق الإيمان حينئذٍ دخل 
فيه أعمال الجوارح»ء وإذا أطلق الإسلام حينئذٍ دخل 
فيه أعمال القلوب إذا اجتمعا افترقاء وإذا افترةا 
اجتمعاء إدّا [(الإِبْمَان) أي تصديق القلب] هذا الركن 
الأول لا بد أن يكون قلبه مصدقًا [بما علم مجيء 
النبي - صلى الله عليه وسلم - به ضرورة] التقييد 
بالضرورة هذا فيه شيءٌ من النظر [مع الإقرار 
باللسان] يعني أن يقر بلسانه بما صدق بقلبه [علی 
قول ... (والإسّلآم)] كأن فيه تبرئة إذا قيل على قول 
وکذاً کأنه آرآد أن یبری نفسه ويحيل علي غیره 
(الإسْلآم)» [(بيِعْمَة الإِيْمَانِ وَالإسْلآم) (أي الخضوع 
والانقياد بقبول الأحكام, أي: أعمال آلجوارح» وجمع 
بينهما] بين الإسلام والإيمان [للتغاير مفهومهما], 
لكلِ منهما معتّى ولكن هذا إذا اجتمعا وأما إذا افترٍقا 
فليس بينهما تغاير كما هو صحيځٌ في المسألة [ولاآنه 


في مقام الأطناب]ء يعني: ذكر الشيء والتعداد. 
[وهو مقام الحمد والإكتار من عد النعم] وأعظم 
النعم هما الإسلام 
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والإيمان أو هي الإسلام والإيمان. 


مَن حَصَتا بحَيْر مَنْ قَڏ اسلا ... وحَيْرِ مَنْ حار 


(قن خڪا) ندل من الضمير المنصوب بنحمده الراجع 
إلى الله أي: الذي خصناء أي: ميزنا معاشر | 

(ب) بمزايا أو شفاعة أو متابعة (حَيْرٍ) أي: أفضل 
(من) أي نبي (قَدّ أرسلاً) لهداية المخلوقينء وإنما 
قدرنا المضاف قبل خير لئلا يرد أن رسالته - صلى 
الله عليه وسلم - عامةٌ لسائر الأمم والرسل نوب 
عنه» فلم تكن مقصورةٌ عليناء بل المقصور علينا 

متابعته بالفعل أو شفاعته الخاصةء أو مزاياه التي 
أعطيها كالكوثر والتقدم على سائر الأمم (وَحَيْرٍ) أي: 
أفضل مَنْ حَار, أي: جمع (المَقَامَاتٍ) أي: المراتب 
(الغغلى) جمع علا ضد السفلی مثل کبری وکبر. 


کک الشرح - 

[(مَنْ حَصَتَا) بد من الضمير E ERT EE‏ 
الراجع إلى الله]ء .. . (تَحمَدُة) من هو؟ (مَن حَڪَتا): 
إذا ىحتىر بدل» وبدل المنصوب منصوب » 51 الضمير 
کون قي محل نصب 4 ومن أي: الذي» حيننَد يکون 

قى مخل نضت لانه يدل من الموضول [بدل حن 

الضمبر المتصضوب بتحمذة الراخح الى الله تعالی, أي: 
الذي خضنا] ففسر من هنا بكونها موصولية [أي: 
ميزنا معاشر المسلمين] نا هنا خاصةء (يخَر مَنْ ق 
أزسلا)» يعني: [بمزٍايا] خصائص [أو شفأعة او 
متابعة] وكلها داخلةٌ هنا ارا ؛ أفضل] دل على أن 
خير أفعل تفضيل. وإِلا فجذفت منه الهمزة لكثرة 
إلاستعمال الي ن من قد ار سلاً) (مَنْ) أي نبي (قد 
أزسلاً)] ولا يصح آن يفسر من هنا رسول لأن 
الرسول لا يرسل. لأنه يكون من باب تجصيل الحاصل 
[(مَنْ) آي نبي]ء خير من [آي نبي (قَد أرسلً) لهداية 


المخلوقين» وإنما قدرنا المضاف قبل خير] بمزايا أو 
أو متابعة [لنلا لا يرد أن رسالته - صلی الله 
E Eg EAD ET OR Ee‏ 

عن النبي - صلى الله عليه وسلم -» وإنما النبي - 
صلى الله عليه وسلم - بعث إلى قوم نوح وبعث إلى 
قوم عیسی وبني إسرائيل إلى آخره وهؤۇلاء الرسل 
نوات عنه فل هاوأ بُرَهَاتَكم إن کنتم صَادِقينَ) 
[البقرة: 111]. 8 عندهم إلا الغلو في النبي - 
صلی الله عليه وسلم -[لثلا يرد أن رسالته - صلی 
الله عليه وسلم - عامةٌ لسائر الأمم والرسل نوات 
عنه فلم تكن مقصورةٌ عليناء بل المقصور علينا 

متابعته بالفعل أو شفاعته الخاصة أو مزاياه التي 
أعطيها كالكوثر والتقدم على سائر الأمم] نعم هو 
يفسر بهذاء وأما الذي ذكره المصنف نقول: هذا من 
(وَحَيْرِ ك ۾ حاز المَقَامَاتِ الغُلاً)» [(وَحَيْرٍ) أي أفضل 
(مَنْ حَارَ) أي جمع (المَقَامَاتِ) أي المراتب] جمع 
ا [(الغُلاً) جمع عليا ضد السفلى مثل كبری 
وكبر] مثل وليس منثلاً (العْلاً). [(العُلاً) جمع عليا ضد 
السفلی مثل کبری وکبر]. 
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مُحَمٍَ) يصح فيه أوجه الإعراب الثلاثة» فالجو بدلّ 
من خبره والرفع خىر محذوف» والنصب مفعول أمدح» 
لكن الرسم لا يساعد النصب والرفع أرجح معبّى 
لیناسب ارتفاع رتبته - صلی الله عليه وسلم - (سَيّدٍ) 
يطلق لمعاير منها متولي السوادء أي الجيوش 
العظيمة (كَلّ مُقتَقٌّی) اسم مفعول, أي متبع من 
الأنبياء والعلماءء وإذا كان سيد كل متبوع لزم أن 
یکون سيد التابعين من باب أولىء» (العَرَبيٌ) نعتُ 
عليه الصلاة والسلام (الهاشمي) المنسوب إلى ` 


هاشم جد النبي - صلى الله عليه وسلم - الثاني 
(المْصّطقى) أي المختار من سائر المخلوقات» وهو 
أفضلهم على الإطلاق بإجماع من يعتد د بإجماعهء ولا 
والةاشهى على المصطفى. لأنه من باب تقديم العام 
على الخاص كالحيوان الناطق» وهذا إشارة لقوله - 
صلى الله عليه وسلم -: «إن الله اصطفى كنانة من 
من قريش بني هاشم واصطفاني من بني هاشم 
فانا خیار من خيار من خيار». 

- الشرح 
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محمدٍ محمد يجوز فيه الوجهان الرفعء ويجوز فيه 
الخفض» افا النصب فلا بساعده الرسم» لانه يکون 
محمدًا هو لم يرسم الألف الناظمء إنما يبقى على 
[إيصح فيه أوجه الإعراب الثلاثة» فالجر بدل من خير]ء 
(مَنْ حَصَتَا بخَبْرِ) من هو؟ قال: (مُحَمَڍٍ). فهو بدل کل 
من كل أو عطف بيان [والرفع خبر مبتداً محذوف] 
خبر محذوف هو محمد [والنصب مفعول أمدح» لکن 
الرسم لا يساعد النصب] وإذا كان كذلك لا يعد حينئذ 
نقول: محمد فيه وجهان الرفعء والجر, إما الجر على 
أنه بدل من خير وبدل الخجروز مجزور وظو عاق 
وام انه مرفوع علی انه خبر لمبتدا محذوف هو 
وأما النصب هذا لا يتأتى هنا البتة [والنصب 
ول ا لكن الرسم لا يساعد النصب. والرفع 
أرجح معنًا ليناسب ارتفاع رتبته - صلى الله ت 
وسلم -] الرفعء يعني: کو مد انتتت مر قو 
(مُحَّد). والجر أنسب من الرفعء الصحيح HEE‏ الجر 
أنسب من الرفع. لماذا؟ بناءً على قاعدة عند النحاة 
والبيانيين وهي : أن ربط الكلام بعضه ببعض وجعله 
مترابطًا في سياق واحدٍ أولى من فصل الجمل, لأنك 
إذا قلت: بخير محمد. . جعلته كأنه جملة واحدة جعلت 
الكلام سياقًا واحداء إذّا أوله وأوسطه وآخره في 
سياق واحد» وأ إذا قلت: : هو محمد. . قطعت الكلام» 
إا نقول: تعداد الجمل ليس أولى من وصل الجمل 
بعضها ببعض» حينئَذٍ يكون (مُحَمَدٍ) ارجح من محمد 


دكره اشاح هنا (لبناسب ارتقاع رتبت - صلی الله 
عليه وسلم -) نقول: ارتفاع الرتبة هنا مأخوذ من 
کوته نّا ومن کونه زرسولا [(ت بدا بلق لمر ر 
منها متولي السوادء آي: الجيوش اليظيمة]ء ر 
سَيد) هذا بدل كل من الكل (سَيدٍ د کل مُفتّقی 

[(مُفَتَفّی) اسم مفعول, أي: متبع من ET‏ 
والعلماء» وإذا کان سید کل متىوع لزم أن يکون سید 
التابعين من باب أولى] وأحرى وهو كذلكء إا (كل 

مُفتَقی) (مُفْتقی ) أي: قبع تید كل فيع وإذا كان 
وأحرى و كذلك. [(العَرَبيٌ) نعث لمحمد. أي 
إسماعيل عليه الصلاة والسلام (الهاشميئ) المنسوب 
إلى هاشم جد النبي - صلى الله عليه وسلم - الثاني] 
هاشمي.ِ الياء هذه ياء النسب (المُْصْطَفَّى) اسم 
مفعول أي [المختار من سائر المخلوقات وهو 
أفضلهم على الإطلاق] نعم. [بإجماع من يعتد 
الهاشمي والهاشمي على المصطفى لأنه من باب 
تقديم العام على الخاص كالحيوان الناطق] ولو لم 
يمثل هذا لكان أولى [كالحيوان الناطق]ء [الحيوان] 
هذا عام و (الناطق) هذا خاص» كذلك هنا قال: 
[العربي على الهاشمي والهاشمي على المصطفي] 
العربي عام يشمل الهاشمي وغيره. أليس كذلك؟ 
حينئَّذٍ يكون [من باب تقديم العام على الخاص]ء 
[وهذا إشارة إلى قوله - صلى الله عليه وسلم -: «إن 
الله اصطفى كنانة من ولد إسماعيل» واصطفى 
قریشا من كنانة» واصطفی من قریش بني هاشم» 
واصطفاني مںن بني هاشم» فانا خيار من خيار من 
خيار»] وهذا واضح. 
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صَلّى عَلَيْهِ اللَّة مَادَامَ الجا ... يَحْوضُ مِنْ بحر 
المَعَاِي لَجََا 


وآله وَصَبه دوي الهُدى ... مَنْ سبوا باجم في 


(صَلّى عَلَبْه اللَةَ) من الصلاة المأمور بها وهي الدعاء 
لأن الجملة الإنشائية» وهي من الله رحمة» أي نطلب 
منك يا الله وندعوك أن تنزل صلاة أي رحمة على 
النبي - صلى الله عليه وسلم - لائقة بجنابه (مَادَامَ 
الحجا) أي: مدة دوام الحجاء أي: العقل (يَخُْوضُ) أي: 


الماء العظيم المضطرب, فشبه المسائل الصعبة 
باللججح بجامع عسر الخوض في كل» واستعار اللجح 
للمسائل الصعبة على طريق الاستعارة المصرحة. 
وحاصل المعنى: أطلب منك يا ألله أن تصلى على 
النبي - صلى الله عليه وسلم - مدة دوام العقل 
يخوض, أي: يقطع مسائل صعبة من المعاني الكثيرة 
الشبيهة بالبحرء وقي الإتيان من للتىعيض إشا رة 
إلى أنه لا يحتوي على جميع المعاني إلا الله تعالى 
المحيط علمه بجميع الأشياء (وَآله) بالجو عطقًا على 
الضمير في عليه بدون إعادة الخافض وهو جائرُْ عند 
المحققين کابن مالك وان أو خت الجمهور إعادة 
الجار» وآل النبي - صلى الله عليه وسلم - هم مؤمنو 
بني هاشم والمطلب قي مقام الزكاة عند السافعي 
والأنسب بمقام الدعاء حمله على أتباعه المؤمنين 
ك کل الأمةء وفي مقام المدح على الأتقياء منهم. 

OE E EE‏ - صلى الله عليه وسلم - بعد 
البعثة ولا يصح كونه جما لأن.فَعْلاً لا يكون جمعَا 
إقاعل (دوي) نعت صحبه. أي: أصحاب (الهُدّى) أي 
الهداية للخلق» وهي الدلالة على طريق توصل 

د سواء _حصل الوصول إليه أم لا (مَنْ) أي 

الذين (شبهو هوا باَنُم) جمع نجم وهو الكوکب غير 
الله أولاء والنبي - صلى الله عليه وسلم - ثانيًاء وقد 
جاء في بعض الأخبار القدسية ... ((أن النبي - صلى 
الله عليه وسلم - سأل الرب عما يختلف فيه أصحابه 
فقال: «يا محمد أصحابك عندي كالنجوم في السماء 
تغضھها أضوا من بخض: فمن .خد شتی خا اختلقوا 
فيه فهو على هُدّى مَني» بفتح الهاء وسكون الدال» 


وقال - صلى الله عليه وسلم -: «أصحابي Fran‏ 
بايهم اقتديتم اهتديتم ». وهذا التشبيه للتقريب على 
المعقول بما ألفوه وإلا فالاهتداء بالصحب أشرف من 
الاهتداء بالنجوم؛ لأن الاهتداء بهم ينجي من الهلاك 
الأخروي والخلود في النارء بل ومن الدنيوي بخلاف 
النجوم. 


 .-حرشلا-‎ 

[(صَلّى عَلَيْهِ اللْهٌ) من الصلاة المأمور بها وهي الدعاء 
لأن الجملة إنشائية]ء والجملة الإنشائية هي التي 
تكون في المستقبل» يعني: الذي لم يقع مدلولها 
بعد [وهي من الله رحمة. أي: نطلب منك يا الله 
وندعوك أن تنزل صلاةًء أي: رحمة على النبي - صلى 
الله عليه وسلم - لائقة بجتابه] عليه الصلاة والسلام» 
إذا فسر الصلاة هنا بالرحمة على ما اشتهر على 
ألسنة أهل اللغة والشراح»ء ومر معنا شيءٌ من ذلك. 
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[(مَادَامَ الحجَا) أي مدة دوام الحجاء أي العقل]ء 
[مَادَام] ما هذه مصدرية ظرفية وذلك قال: [مدة 
دوام]. يعني: بقاء الحجا [أي: العقل. e‏ أي: 
يقطع] حَاضَ يَخُْوضُْ من باب فَعَلَ يَفْعُل [(مِنْ ب 
المَعَانِي) أي من | لمعاني التي هي كالبحو في الكٽرة 
والاتساع] هنا شبه المعاني بالبحرء والبحر معلوم أنه 
متسع وقبه كثرة المياه» حينعذ شىه المعاني بالبحو 
[(لَحَحَا) جمع لجة وهي: الماء العظيم المضطرب. 
فشبه المسائل الصعبة باللجج بجامع عسر الخوض 
في كل]» [فشبه المسائل الصعبة] من هذا الفن 
وغيره [باللجج بجامع عسر الخوض في كل» واستعار 
اللجج للمسائل الصعبة على طريق الاستعارة 
المصرحة] ومر معنا استعارة المصرحة ويأتي إن شاء 
الله في موضعه [وحاصل المعنى: منك يا الله] لأن 
(صَلىی عَلَبْهِ) هي إنشائيةٌء يعني: بمعنى الدعاء 
والدعاء نوغ من أنواع الإنشاء الثمانية التي يأتي في 
محلها إن شاء الله تعالى [أطلب منك يا ألله أن 
تصلى على النبي - صلى الله عليه وسلم - مدة دوام 
العقل يخوض, أي: يقطع مسائل صعبة من المعاني 
الكثيرة الشبيه بالبحر» ۽ وقي الإتيان بمن للتىعيض 


إشارةٌ إلى أنه لا يحتوي على جميع المعاني إلا الله 
تعالی المحيط علمه بجميع الأشياء]. ... [بَخْوض من 
بر المَعَاِي] بعض لا كل المعاني» [(وآله) با 0 
ع6ا على الضمير قي اا و إعادة الخافض 
تعالی (الذِي تَسَاءلُونَ به الا خام) بالخفض قراءةٌ 
ثابتة نعم [وإن أُوجب الخفهود إعادة الجار] وشددوا 
القراءة السابقة. ا خد عليهم, لوال الد 
صلی الله عليه وسلم - 
والمطلب في مقام الركاءً ك لشاف ] اولس 
المقام مقام زکاة هنا إنما المقام مقام دعاء وثناء» 
[والأنسب بمقام الدعاء حمله على أتباعه المؤمنين 
ليعم كل الأأمة» وفي مقام المدح على الأتقياء 
منهم]. 
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(وَآلِه) أي: أتباعه على دينه» فيشمل الصالح والطالح, 
ما إذا أردت مدح الآآال حينئْذٍ يخص بالأتقياء. 

5(1 ضحيد) اشم جم لضاحت في الضحادى ]ر [أشسة 
جهة الخصوص, اوھ من اجتمع مومت بنبینا]- صلی 
الله عليه وسلم -[بعد البعثة ولا يصح كونه جمعًا] 
الصحب (جمعًا) لصاحب لماذا؟ [لأن فَغْلاً لا يکون 
جمعًا لِقَاعل] صاحب لا يجمع على فَعْلِ» وإنما يجمع 
على فواعل مثلاًء وأما قغْل هذا اسم جّمع ولیس 
بجمع» والمسألة فيها خلاف» [(ڌوي) تنعت > صحبه]» 
(وَآله وَصخبه ڏوي الھدی) هنا مجرور وجره الياء 
المحذوفة للتخلص من التقاء الساكنينء [(دوي) نعت 
صحىه» أي أ خاب (وصضخبه ڏوي) ) ي صحاب 
(الهُدى) أي الهداية للخلق» وهي الدلالة على طريق 
توصل للمقصود سواء حصل الوصول إليه أم لا]ء ˆ 
وهذا معنى جيد انتبه له» (دوي الهُدى)ء يعني: أصحاب 
الهدى. يعني: هداية للخلق ما هي الهداية للخلق؟ 
المقصود أو لاء حينئذٍ حصلت الهداية دلالة الإرشاد 
حصلت بإاعلان وبيان وإرشاد أن هذا الطريق موصل 


للمقصود, وأما حمل الناس على أنه لا بد أن يمتثل 
قال هناك: (وَصَحبه دوي الهُدى). يعني: أصحاب 
الهداية للخلق ما وظيفته؟ بيان ودلالة الناس على 
الخير» وأما أن يحصل أو لا يحصل هذا ليس من 
وظيفة الداعية البتة» وإنما وظيفته أن يبين للناس 
الطريق الحق قبلوا لم يقبلوا ردوا ضربوا إلى آخره 
نقول: هذا كله ليس من جهته» ولذلك قال: [توصل 
للمقصود سواء حصل الوصول إليه أم لا]. 
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إنما عليك البلاغ فقطء وإنما عليك البلاغء وأما قبول 
ذلك هذا هداية توفيق وهي خاصة بالله عز وجل» 
انشراح الصدر والقبول من القلب نقول: هذا من 
هدابة التوفيق» ۽ وهي خاصة يالله عرز وجل» وإنما انت 
تبين وتعظ وتعلم وتنکر إلى آخره يقبل أو لا يقبل؟ 
ليس إليك إذا دخلت في مسألة القبول فقد ادعيت 
شيتا اسن لك لماذا؟ لن القبول من جهة القلب هذا 
من شأن البشر لا الأنبياء ولا الرسل ولا غيرهم. 
للل فول الهدا شذايتان: هداي |رهاد ذلا 
هذه عامة تكون في حق الله عز وجل وحق الرسل 
والأنبياء والعلماء وطلاب العلم وکل منکر وداعي. 
خصائصه لا يشترك فيها لا نبي ولا رسول ولا عالم 
إلى آخره فإذا أردنا أن قلوب الناس تنشرح,ء إن أردنا 
اتخاذ الوسائل فلا بأس» يعني: الوسائل التي تجعل 
القلب ينشرح لا بأاس» وأما أن ندخل في قلوب 
الناس ونرید أن نفتح لوم الغاس ليقبلوا ما عندنا 


- صلى الله عليه ايا آي ج ؟ ( 5و٠‏ 
الهُدّى) أي: الهدايةء (مَنْ ۾ شبهوا بان جم في الاهيّدا) 
(مَنْ) آي: الذين» (ثُ شهوا) ا حذف الفاعل, والْمُسَنّة 
هو الله أولا تم الرسول = ضلى الله عليه وسل د 
(بانجُم) جمع نجم وهو الكوكب غير الشمس والقمر. 
(في الاهُيدا) أو غير الشمس والقمر [في الاهتداء 
حذف الهمزة» بهم والمُسة لهم هو الله أولاً والنبي - 


صلى الله عليه وسلم - ثانيًاء وقد جاء في بعض 
الأخبار القدسية أن النبي - صلى الله عليه وسلم - 
سأل الرب عما يختلف فيه أصحابه فقال: «يا محمد 
أصحابك عندي کالنجوم قي السماء بعضها او هو 
شد ینآ وا تاا د وا" 
هدّی مني»]. وهذا کہا ذکرنا حدیث ضعبف » بل ګده 
بعضهم من الموضوعات. [بفتح الهاء وسكون الدال] 
ين هذا فتح الهاء وسکون الدال؟ فهو على هَڏي 
مني [بفتح الهاء وسكون الدالء وق - صلى الله 
عليه وسلم -: «أصحابي كالنجوم»]. ايضًا هذا ضعيف» 
EES‏ ګعده قي الموضوعات [«بأيهم اقتديتم 
اهتديتم»ء وهذا التشبيه للتقریب]» من شبه بأنجم 
[على المعقول]ء [للتقريب على المعقول بما ألفوه 
وإلا فالاهتداء بالصحب اشرف من الاهتداء بالنجوم] 
نعم الاهتداء بالصحابة أشرف من الاهتداء بالنجوم» 
لأن الاهتداء بالنجوم امور حسية دنيوية» والاهتداء 
بالصحابة إنما يوصل إلى رضا الله عز وجل والجنةء 
ولا شك أنه أشرف [أشرف من الاهتداء بالنجوم» لأن 
الاهتداء نهم ينجي من الهلاك الأخروي والخلود قي 
النار» بل ومن الدنيوي بخلاف النجوم]ء وهذا واضح. 


وَبَعْدٌ 5 ا ۶ لل نان .. s20‏ يِسْبَنةُ کالنّځو ر تان 


E‏ يکن من شي ءِ فاقول ر بعد البسملة وما 
بعدها فالمنطق إلى آخره» وإنما قدرنا ذلك لأن 
الظرف من متعلقات الجزاء على الصحيح. 
--الشرح - 


(1/28) 


) وَبَعد) تى بالواو والأولى ما بعد وهي السنة» 

(وَبَعد) هذه نائىة عن اء النائىق عن مَهمَاء مهما اسم 
شرط على الصحيح؛ a‏ وفعلها وأقيم ‏ 

e 5( وأقيمت الواو مقامها وهذا فقبه بعد إ5‎ Lo 
أي: بد ماكر من السمل والخمدلة وما قيس‎ 
آنؤتي نها للانتقال من اسلوب آلی آخره]ء يعني؟ من‎ 


أسلوب المقدمة إلى الشروع في شيءَ من 
المقصود. ولذلك قال: (وَبَغْدٌ). سيذكر شيتًا 
متعلقات المبادئ العشرة» هذا ا إنكار ف قبه» r‏ 
مراده من أسلوب إلى آخر أسلوب التأكيد لا المدح لا 
الذم لا ليس هذا المرادء وإنما من الوت المقدمات 
صناعية وعندهم مستحبات صناعية أشياء ا إلى 
المقصود. والمقصود قد يکون مقصودًا للمقصود 
يعني: قد يکون شينًا بُذکر فيه تعريف الفن 
EE‏ هذا ليس هو المقصود المقصود هو 
ليف الفن عبنبه» فإذا ذکر مقدمة حينئَذ نقول: هي 

لكنها تعتبر كذلك من مقدمات العلم, 
[للانتقال من أسلوب إلى آخر والتقدير] في قوله: 

وَبَغْد). ... [ مهما يکن من شيء فأقول]ء [ مهما يکن 
فر [مهما] اسم شرط, [يكن] فعل الشرط_ 
[من شيء] هذا متعلق ب يکن» هذه كلها محذوفقة» إدا 
حذف اسم الشرطء وحذف الفعل [يكن من شيء 
فأقول] هذا جواب الشرط, كذلك محذوف (وَيَعْدٌ) لما 
حذف القول دخلت الفاء الواقعة فى جواب الشرط 
على بعد وبعد هذا متعلق بماذا؟ هل هو متعلق ب 
أقول الذي هو جواب الشرط أو متعلق ب يكن؟ هذا 
فيه خلاف, قال الشارح هنا: [وإنما قدرنا ذلك لأن 
الظرف] الذي هو بعد بالنصب [من متعلقات الجزاء 
(قالمَنْطخ) الفاء اقح کی جوات الشرزظ: و اتي آن 
شاء الله تعالى التعريف وما يتعلق بالمبادئ العشرة, 
والله أعلم. 
وصل الله وسلم على نبینا محمد» وعلی آله وصحبه 
أجمعين. 
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* فصل في جواز الاشتغال. 


بعد تعد قالة بطو ۶ لل تان ى و کال ° ر تان 
فيص الافكار عن غت ال 1 .. ون دقيق ۲ 


< د ا ü‏ 


(قالمَنطق) أي: العلم المخصوص» وإن كان في 
الأصل اسما للإدراك الكلي» والقوة التي هي محل 
صدور الإدراك.ء وللتلفظ الذي يبرز ذلك لأن بذلك 
العلم يصيب الإدراك وتتقوى القوة العاقلة وتكون 
القدرة على التلفظ المبرز لذلك الإدراك فهو من 
تسمية الشيء باسم ما يتعلق په» : ثم صار حقيقة 
عرفية في العلم المخصوص (لِلَحَتَان) أي القلب 
بمعنى اللطيفة الربانية المتعلقة بالقلب اللحماني ِ 
en E ET‏ يِسْمَفُةُ) أي المنطق (ک) نسبة 
aT: A 5 E ET E‏ 
بعصم العقل عن الخطاً في قكره كما شار إلى ذلك 
الناظم بقوله: (فيَعَصم م الأفكار) أي يحفظهاء وتقدم 
أن الفكو هو النظر وهذا إشارة إلى تعريف المنطق 
E E‏ يعصم» أي يحفظ الأنظار (عَنْ) وقوع (عَئْ 
الحَطًَا ي ضلاله» والخطاً ضد eT‏ وإضافة الغي 
إلى الخطاً من إضافة العام ) فإن الضلال قد 
(OE EC EEE‏ 1 هذا العلم تعصم 
مراعاته الذهن عن الخطاً في الفكر أي: : النظر لأ“ 
إذا علم كيفية تركيب القياس من تقديم الصغرى 
على الكبرىء واستيفاء شروط الإنتاج ورتب . 
كانت النتيجة صوابًا سالمة من الخطا 
عَنْ دقيق الفهم) آي: الفهم الدقيق (تكشف) ذلك 
| (الغطًا) أي الستر» شبه المفهوم الدقيق 
بالشيء المحتجب تحت الستر والغطا نل ل والكشف 
تریح . 
- الشرح - 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رب _العالمين. الصلاة والسلام على نبينا 
محمد» وعلىی آله وصحىه اجخمعبن . 
أما بعد. 
قال الناظم رحمه الله تعالی: 
وعد قالمَبْطق لِلْحَتَان ... يِْسْبَنَةٌ كالنځو للسان 
: قىة آ 


يهم يؤتى به الاتتقال من اتسلوف إلى اسلوب آخر 
ومرادهم بالأسلوب من المقدمة إلى المقصود» وذكر 
في الحاشية قال: هو هنا من نوع الثناء ونحوه إلى 
نوع ذكر السبب الحامل على تأليف الأرجوزة. وهو 
كذلك يعتبر من أسلوب إلى أسلوب آخر, لأن الكتاب 
مقسم من مقدمة ومقصودء والمقصود هذا قد يكون 
مقصودًا لذاته وقد يکون مقصودًا لغیره» فالانتقال 
بين هذه المراحل إنما يكون بهذا اللفظ وهو بعد 
وليس مرادهم أن الانتقال من أسلوب إلى سلوب 
اخر من اسلوب التأكيد. من ا الذم ونجو ذلك 
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(قالمَنْطق) أي العلم. الفاء هذه واقعة في جواب 
الشرط, وعرفنا أن بعد هذه في الأصل أنها متعلقة 
بالجزاء كما قال الشارح هناء والمسألة فيها خلاف 
لذلك قال على الصحيح (قالمَنطق). قال: 
[(قالمَٽطق) أي العلم المخصوص]. صار هذا اللفظ 
علمًا إذا أطلق انصرف إلى مفهوم خاص» كما تقول: 
زيد. هذا لفظ إذا عَيَنَ مسماه» هذا هو شأن 

| 
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فالمنطق المراد به العلم المخصوص, ولذلك جاء بأي 
التفسيرية» لأنه يحتمل أن يکون المراد به المعنى 
اللغوي» ويحتمل أن يكون المراد به المعنى 
الاصطلاحي. وأراد به المصنف هنا الناظم المعنى 
الاصطلاحي. ولذلك قال: [أي العلم المخصوص» وإن 
كان في الأصل اسما للإدراك الكلي والقوة التي هي 
محل صدور E‏ وللتلفظ الذي يبرز ذلك]. يعني 
أن المنطق قبل نقله وجعله علمًا للعلم المخصوص 
يطلق في لسان العرب ويراد به واحد من ثلاثة آمور 
يطلق ويراد به الإدراك الكلي» والإدراك مصدر أذرّك 
يدرك إِذَرَاكاء والمراد به وصول النفس إلى المعنى 


بتمامه هذا تعريف الإدراك عند المناطقة وصول 
النفس,. والمراد بالنفس هنا القوة العاقلة التي تدرك 
المعاني» وهي محلها القلب ولها علاقة بالدماغء 
سواء کان اللفظ مفردًا أو كان رکا فمعنی زید 
ات ومعنی قائم معناه ثابت له وهو القيام» ومعنی 
رَبْدٌ قَابَْمْ إدراكه في الخارج بأنه واقع أو ليس بواقع. 
حينعذ شمل الإدراك هنا نو عي العلم: التصور» 
والتصديق,. إذّا وصول النفس إلى المعنى»ء سواء كان 
المعنى مفردًا أو كان مركبًاء ليشمل نوعي العلم: 
التصورء والتصديق. بتمامه» يعني: على وجه التمام 
بمعنى أن لا يبقى شيء في النفس هل هذا صادق 
على هذا المدلول أو لا؟ فإن كان َم تردد في النفس 
ولم يحمل اللفظ سواء كان مفردًا أو مركبًّا على 
المعنى الذي أطلق عليه في لسان العرب هذا يسمى 
شعورًا ولا پیسمی إدراکاء ففرق بین الإدراك وىىن 
الشعورء الشعور هو وصول النفس إلى المعنى لا 
بتمامه» بعني يکون ٿم تردد قي النفس» فان کان 
على و جه التمام بمعنی أنه ادرك أن رید مدلوله ذاته 
المشخصة المشاهدة في الخارجء والقيام المدرك 
إدراكاء لأنه وصلت النفس فيه إلى المعنى بتمامه. 
لم يكن نَم تردد في إطلاق هذا اللفظ على المعنى 
المراد» وإِن کان نَم تردد هل ر e aT‏ 
به شي > اخر» اسم لبيت» اسم لأرض: اسم . 

ی ا ا !دا 
يطلق المنطق في الأصل قبل جعله علمًَا لهذا الفن 
على الإدراك. [الكلي] الإدراك الكلي أراد به احترارًا 
عن الإدراك غير الكلي» يعني: المراد به الإدراك 
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ولان ٦ے‏ بعڪا من الحيوانات قد تدرك بعض ما یدرکه 
الإنسان. للك و الضواات دة ل د 

الألفاظ ولا تكون ناطقةء لماذا؟ لأن النطق الذي هو 
التكلم والتلفظ إنما يراد به على وجه التمام أو 
الكثيرء وأما إذا أطلق الببغاء منلاً بعض الألفاظ هذا لا 


يسمى ناطقًا مساوبًا للإنسان» لماذا؟ لأن نطقه 
وتلفظه هنا غيرَ كثير فحينئَذٍ لا يعتبر ذلك في حقه 

نطقًا ولا تلفظړًا ولا كلامًا لا يقال بأن, إلببغاء E‏ أو 
غيره من الحيوانات» حينئَذٍ الإدراك الكلي المراد به 
الإدراك اكور الذي يحصل من الإنسان حينئذٍ لو وقع 
منطفتا لوجود الإدراك. أليس كذلك؟ ولذلك بعض 
إلبهائم قد تتعود على نبت من نبوت » الحمار مثلاً إذا 
خد وذْهبَ به حينئَذٍ يعتاد على البيت ويعرف» قدا نوع 
إدراك هذا يعتبر ماذا؟ نوع إدراك.ء الحمام إلى قفصه 
يذهب واي هذا نوع إدراك؛ لکنه ليس بالکثير و 
[وإن E‏ في الأصل اسما للإدراك الكلي[]» ومنه 
ناطق في تعريف الإنسانء أي مدرك إدراکا کلتّاء أي 
الحيوان. فلا . یسمی . منطقا ونطفًاء وهو 0 هذا 
کون مصدرًا ميمًاء [والقوة] هذا النوع الثاني الذي 
يطلق عليه المنطق قبل جعله عالمَّا على الفن 
المخصوص» [والقوة التي هي محل صدور الإدراك]ء 
يعني lo‏ بیسمی بالقوة العاقلة عندنلا إدراك» وهو 

وصول النقشن الى المعتى تتهاهة: اتن تو جد؟ بو جد 
مثلاً في القلب أو في الدماغ أو نحو ذلك» محل 
صدور هذه القوة العاقلة يسمى منطقاء إا يطلق 
على الإدراك نفسه ويطلق كذلك على فل صدور 
الإدراك» إدا هذا یسمی منطقا وهذا یسمی منطقاء 
لکن إطلاقه على الأول إدراك الكلي يكکون مَنطق 
مَفعل مصد را ناء وعلىی الثاني يکون اسم مکان» 
الإطلاق الثالث [وللتلفظ الذي يبرز ذلك ] التلفظ» 
يعني: النطق. والنطق هو الذي يخرح المكنون في 
الصدورء حينئذ يدرك ويكون إدراكه بالقوة العاقلة ثم 
يكون شينًّا في النفس لا يصل إلى المخاطب أو إلى 
الآآخر حينئْذٍ نقول: التلفظ بذلك الذي هو الإدراك 
الحاصل بسبب القوة العاقلة نقول: التلفظ بذلك 
بسمی منطقا. [وللتلفظ ‏ الذي رر ذلك]» ذلك] 
أي يظهره. ادا هذه ثلاثة أنواع للفظ المنطق قبل 

جعله علما 

الأول: الإدراك الكُلي. 

الثاني: القوة العاقلة. التي عبر عنها بقوله: [محل 
صدور الإدراك]ء» وعلى التلفظ. يعني النطق تلفظ» 


وهذا الفن يلاحظ فيه هذه الأمور النلاتثة: 
الإدراك الكليء والقوة العاقلةء والتلفظ. 
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حينئْذٍ نقل هذا اللفظ إلى العلم المخصوص مراعًا 
فيه هذه المعاني الثلاثةء إا كلها موجودة في فن 
المنطق عندنا إدراك كُلّي» وعندنا محل صدور ذلك 
الإدراك» وعندنا لفظ تلفظ, ولذلك سيأتي أبواب 
تتعلق باللفظ., لماذا؟ لأن اللفظ هو الذي يبرز هذه 
الإدراكات التي تكون في النفس وإلا ما الذي أدراني 
انت آذرکت لو لے تخر بلفظك تاف آدرکت می 
كذا ما حصل لي الخبر بذلك, لأن ا قد یکون 
من النلفظ. إذا لو على الإدراكة وع القوة 
العاقلة. وعلى النطقء وهو: التلفظء وهذا الفن به 
یکثر الإدراك ونتصبیب»؛ وبه تتقوی القوة العاقلة 
و وبه تكون القدرة على النطقء فلما كان له 
iE‏ الشارح: [لأن بذلك العلم يصيب الإدرًاك]. 
بهذا العلم يصيب الإدراكء لأن الإدراك قد يدخله 
الخطأاً وقد يكون صوابًاء إدّا ليس كل إدراك يكون 
صوابًاء حينئذ الإدراك هذا لما دخله الخطاً إنما يكون 
صوابه بإقامة هذا العلمء الذي هو المنطق على ما 
بدعګيیه» حیيند نقول: الإدراك قد يکونِ صوابًاء وقد 
يكون خطأء إذا كان كذلك ما الذي بُقَؤْمُ هذا الإدراك 
ويميز صوابه من خطأه؟ هو هذا الفنء ولذلك قال: 
[لأن بذلك العلم يصيب الإدراك, وتتقوى القوة 
العاقلة]. لأنه يعلم أنه إذا أراد الوصول إلى التصور 
المجهول, إنما يأتي إليه بطريق كذا وكذاء وإذا أراد 
التصديق المجهول إنما يأتي إليه بطريق كذا وكذاء إدًا 
تَمّ ضوابط, مراعاتها حينئْذٍ يتقوى به القوة العاقلةء 
وتكون عنده ملكة في معرفة وإدراك الأشياءء كما 
يقال في فن الأصول: إذا أدرك القواعد على وجهها 
خينند تقول ضاز عنده ملكة بستظح نها أن تهر 
التلفظ المبرز لذلك الإدراك فهو] حينئذ [من تسمية 


الشيء باسم ما يتعلق به]» [من تسمعة الشيء]ء 
(فهو) أي لفظ المنطق الذي أطلق على العلم 
الخاص» ما وجه المناسبة بين الفن أو العلم الخاص 
وهذا اللفظ من تسمية الشيء باسم ما يتعلق به؟ إدًا 
تعلق هذا الفن بهذه الثلاث المعاني فلذلك نقل هذا 
اللفظ المنطق إلى تلك أو ذلك الفن» ثم بعد مراعاة 
هذه المعاني الثلاتثت صار حقيقة عرفية في العلم 
المخصوص, بمعنى أنه إذا أطلق لفظ المنطق لا 
يفسر بالإدراك الكليء ولا يفسر بالقوة العاقلةء ولا 

يفسر بالنطقء وإنما يفسر بماذا؟ بالعلم الآتي ذكره. 
وهو: ٣ ET AE‏ إذَا التسمية أو هذه المعاني 
لثلاتث مراعاة قي التسمية. هي سىب للتسمية» لماذا 
سمي منطقا؟ تقول : لقوله کذا وکذا وکذاء لأنه 
پطلق ويراد به كذا في الآصل» تم نقل إلى المعنى 
أو الحقيقة العرفية فصار جامدًا من حيث دلالته على 
المعاني السابقةء كما هو الشأن في سائر الأعلام 
التي يراعى فيها المعاني قبل جعلها علمًاء ثم إذا 
صارت اعلامًا حينئَذٍ نقول: جرد ذلك اللفظ عن تلك 
المعاني التي كانت سابقة قبل الْعَلَمبّة. ولذلك قال: 
[ثم صار حقيقة عرفية]. 
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يعني: في عرف المناطقة واصطلاحهم» العرف هنا 
بمعنى الاصطلاحي, [في العلم المخصوص] هذا 
المنطق من حيث ماذا؟ من حيث المعنى اللغوي» ما 
من حيث المعنى الاصطلاحي فالمشهور أنه: [علم 
يبحث فيه عن المعلومات التصورية والتصديقية من 
حبت إنها توصل إلى مجهول تصوري» أو تصديقي. أو 
الفن لا بد أن يعرف الطالب حقيقة الفن الذي شرع 
a Ca i Ba a‏ ڀبحث في اي شيء؟ اي 
نوع من أنواع الاو 

قالوا: [يَبْحَث أو يَبْحَت فيه عن المعلومات]. إدّا الكلام 
في العلم والكلام في المعلوم» العلم هو: الإدراك. 
العلم إدراك المعاني مطلقا 

إذاl‏ العلم هو: الإدراك. وهذا المعنى للعلم» وإن 
اختلفوا في العلم هل يحد أو لا يحد؟ إلى آخر ما 


يذكره الأصوليون» ولكن معنى العلم في لغة العرب 
هو: الإدراك. الإدراك هو: العلم»ء والعلم هو: الإدراك. 
واضح؟ حينئَذٍ الإدراك هو: العلم» والشيء المدرك هو 
المعلوم» إدّا فرق بين العلم والمعلوم» الإدراك 
والمدرك. الإدراك كونك تدرك وتصل نفسلك العاقلة 
إلى المعنى بتمامه» هذا الفعل في نفسك» ولذلك 
اختلفوا هل هو من مقولة الانفعال أو الفعل؟ إلى 
آخر ما یذکرونه» حيننذ نقول: هذا يکون قي النفس» 
الشيء الذي تعلق به وصار مدرکا يکون معلوقاء إذا 
البحث لا في العلم من حيث هوء وإنما في 

العلم»ء والعلم إنما يتعلق بالمفرد او المركب. ولذلك 
قال: [المعلومات التصورية والتصديقية]. بمعنى أن 
الغلم توغان گما سیاتی. 

إدراك مفرد تصورًا علم ... ودرك نسبة بتصديق وسم 
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حينئْذٍ العلم نوعان: علم هو تصور. وعلم هو تصديق» 
إدراك المفرد على جهة الإجمال من باب التقريب» 
الكلام في لسان العرب إما أن يكون مفردات» وإما 
أن يكون جمل جملا اسميةء أو فعليةء ما کان من 
قبيل الجمل الاسمية والفعلية إدراكه وفهمه وعقل 
معناه یسمی تصديقاء وما عدا ذلك یسمی تصورًاء !5ا 
العلم الذي هو الإدراك قد يتعلق بمفرد» وقد يتعلق 
بجملة اأسمية» اه جملة فعلية» فالأول یسمی تصوراء 
والثاني يسمى تصديقاء البحث في المعلومات 
التصورية والتصديقية» من أي جهة؟ قال: [من حيث 
إنها توصل إلى مجهول تصوري آو تصديقي]. إدَا 
عندنا مفرد معلوم» وعندنا مفرد مجهول» عندنا 
مركب معلوم» وعندنا مركب مجهول» البحث في 
المعلومات توء کانت تصوريع؛ أو تصديقبة لتوصالتا 
منطفًاء إ1 هو بحت في طرق وسات هذه الوسائل 
تؤدىي إلى ماذا؟ إما إدراك مفرد. حقيقة المفردء وإما 
إلى إدراك حقيقة المركب حينئَذٍ نقول: البحث هذا 
هو متعلق بفن المناطقة. [إلى مجهول تصوري أو 


تصديقي]ء أو من حيث ما يتوقف عليه ذلك» يعني: :تم 


المعلومات التصورية والمعلومات التصديقية والطرق 


الموصلة إلى كل واحد منهما قد تتوقف على بعض 
المعلومات. وهي الأبواب التى بذكر ها المناطفة قبل 
باب المعرفات والقياسء ما يتعلق بتقسيم اللفظ 
الى خفرة والى مركت والمقرد الى نى والى 
كلي. ثم القضايا شرطية» حملية شرطية» متصلة 
منفصلة هذا بحث كله في ماذا؟ يتوقف العلم بما 
توضل إلى المجهول الخصوزى او التضدتقى إلى 
معرفة هذه الألفاظء حينئَذٍ ما توقف عليه الفن يكون 
داخلاً فيه متممًا له» كمعرفة الأحكام الشرعية عند 
الأصوليين في توقف العلم علم أصول الفقه عليه 
وبالمثال إن شاء الله ياتى معنا فيما ناتی: هذا حد 
علم المنطق. 

اا موضوعه 5ا عرفا آنه سحت فق كن الفطوما ت 
ارا موضوغة المغلومات التضورية والنصديقة مر 
حيث صحة إيصالها إلى المجهولات التصورية 
تصوري صحيح أو صحيحة» وليس كل طريق يوصل 
الى هول تخ قى کون ضا داالای ت 
الطرق الموصلة إلى المجهول التصوري الصحيح من 
الفاسد هو كن المنطة. دالطرين ال 5 نيز الح 
من الفاسد في الطريقة الموصولة إلى المجهول 
الصتفي هة كن المتاة. . 
غایته كما ذکره الناظم هنا (قَيَغْصِمُ الاَفْكَارَ عَنْ عَئْ 
الحَطلًا) وسيأتي. 
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وأما فضله قالوا: [فهو علم يفوق ویزید على غيره. 
من العلوم بكونه عام النفع فيها إذ كل علم تصورًا أو 
تصديق؛ وھو حت لکن بعض العلوم يفوق 

إِما علم التصورږ اه تةي بحثك أحياتًا يکون في 
التفسير من أجل فهم كلمة واحدة مفردة» هذا من 
أجل ماذا؟ من أجل إدراك مفرد. إِدا یسمی ماذا؟ 
تصورًاء» قد تبحث من أجل أن تصل إلى مدلول 
التركيب آية جملة الاسمية أو الجملة الفعلية حينئذ 
نقول: هذا بحث في الوصول إلى تصديق» وكذلك 
الكلام في الحديت»ء وفي العقيدة» وفي الفقه»ء إلى 


آخره» إدا التصور والتصديق من حيث الإطلاق» يعني: 
مطلق التصور ل شخصه» ومطلق التصديق ل شخصه» 
هذا مشترك بين العلوم كلهاء بل بين العلوم وغيرهاء 
بل بين كل ما يتلفظ به الإنسان. لأن البحث إما أن 
يکون في مفردات. أو في مرکبات» < حينئْذِ هذا أو ذاك 
E‏ فيه كل العلوم بلا استثناء. فإذا كذلك 
حينئْذٍ لا بد من معرفة الطرق الموصولة إلى 
المجهول التصوري. والمجهول التصديقي. وأما 
نسبته إلى العلوم فِهي التباين 

وأاضعه: قيل: | نظو بکشزه آلومزة وفتحتين بعدها 
وضم الطاء. والاسم المنطق على المشهور» ویێسمی 
أيصًا بالميزان»ء وبمعيار العلوم» هكذا سماه الغزالي 
في کتابه ((معيار العلم)). 

استمداده: من العقل. وأحباتًا تكون بعض المسائل 
التي يتطرق إليها المناطقة مركوزة في النفس, لأن 
منها ما هو يكون من قبيل الطبائع» وإذا كان كذلك 
a a‏ 
يحتاجوا| إليه» نقول: لا بعضه موجود في 

حينئذِ نقول: احاح الى ي الى الات 
الذي ذكرها المناطقة»ء وكذلك شأن التابعين ومن 
بعدهم من الأئمة الذين لم يعرفوا علم المنطق. 
قالوا: هذا موجود بعض المسائل المتعلقة بالمنطق 
هذه يضيفها العقلاء من حيث هم كما هو الشأن في 
النحو وفي أصول الفقه هذا مدرك بالطبائع»ء حينئَذٍ 
نقول: لا يقال بأن علم المنطق ما دام أن مداره 
العقل لم يتعلمه الصحابة أو من بعد الصحابةء لأننا 
نقول: العقل. هذا موجود عندهم» وبعض دلالة العقل 
ضرورية» يعني . : يشترك فيها كل الناسء وحينئذ 
نقول: هذا الفن قد يكون موجودًا فلا يحتاج إلى أن 
بدرسه الطالب» ولكن هذا قيمن سلمتټت فطرته» وأما 
حکمه سياتي عند قول المصنف (والخُلْف). 

إذا (وَيَعْدٌ فَالمَنْطق) عرفنا حد المنطق» وهو ما يتعلق 
i‏ العشرة ... (لِلْجَتَّان) يعني القلب. جَنان بفتح 
الجيم [بمعنى اللطيضة الربانية المتعلقة بالقلب 
اللحماني تعلق العرض بالجوهر] الجوهر هو: اللحم» 
نفسه والعرض هو: الصوف. النور نقول: هو العرض» 
والجوهر هو نفسه اللطيفة, أو المتعلق بالقلب 
اللحماني» العرض هو اللطيفة الربانية المتعلقة 


بالقلب اللحماني بضم اللام. 
الأول: هو العرض. 
والثتاني: هو الجوهر. 
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!5ا (لِلْحَتَان * نِسَْتَّةٌ)» يعني: إضافته للمنطق. 1[(ک) 
نسبة (النَّتَّو لان يعني: النحو يعصم اللسان من 
الخطأً» فالمنطق يعصم العقل من الوقوع في الخطا 
هذا مراده» پعتي.: : كما ان النحو يصحح به at‏ 
للعقل يعرف به فاسد ا د ولذلك عرفه 
العطار بأنه: علم يعرف به الفاسد من الفكر من 
صحبحه. ET a‏ لأن فكر قد 

يکون صحيًا وقد یکون فاسدا [(ك) نسبة (النُجو 
لِلْسَانٍ)] قدر نسىة ليتناسب المشبه والمشبه ب به 
ماذا؟ بعني . : lo‏ الجامع نو (في ان کلاً ogi‏ من 
المنطق والنحو [يعصم]ء يعني: يحفظ. [ما يتعلق به 
فالمنطق يعصم العقل]ء المنطق يتعلق بالعقل, إذا 
يعصمه ويحفظه من الوقوع في الزلل والخطأء 
[فالمنطق يعصم العقل عن الخطاً في فكره]ء لأن 
الفكر الذي هو هو النظر والتأمل قد يكون و وقد 
يكون خطاأر [كما أشار إلى ذلك الناظم 

(فَيَعْصمُ الأَفْكَارَ)] جمع فكر كما مر معناء 
يحفظها]ء فالعصمة هنا بمعناها اللغوي»ء وليس المراد 
بها المعنى الشرعيء وإنما المعنى الشرعي يكون 
للأنبياء والملائكة ومن عداهم فلاء [وتقدم أن الفكر 
هو: النظر. وهذا إشارة إلى تعريف المنطق بأنه علم 
يعصم, أي يحفظ الأنظار] جمع نظر» عن ماذا؟ (عَنْ 
عَيٌ الحَطًا) ليس عن الغي» العّي هو واقعء وإنما. 
المراد عن وقوعه» الغي واقع بالنسبة للإنسان لأنه 
ليس معصومًاء فإذا كان كذلك لا بد من تقدير [(عَنْ) 
وقوع (عَيٌ الحَطًا) أي ضلاله» والخطاً ضد الصواب, 
وإضافة الغي إلى الخطاً من إضافة العام للخاص]ء 
(عَيٌ الحَطًا) أيهما أعم وأيهما أخص؟ الغي أعم. لأنه 
يکون عن عمد و عمد والخطا يکون LL‏ عمد [فاإن 
الضلال قد يكون عن عمد وقد يكون عن خطأً]ء 


والخطاً خاص بالثانيء [وهذا العلم] الذي هو فن 
المنطق» [تعصم مراعاته الذهن عن الخطأً في 
الفكر]ء إا ليست العصمة» يعني: الحفظ عن الوقوع 
في الخطاً بذات قواعد, وإنما بمراعاتهاء يعني: 
بملاحظتها وتطبيقها. هذا الذي يکون ثم عصمة» وأا 
مجرد دراسته» فحينئَذٍ نقول: هذا لا يعصم. کمن 
بدرس النحو ولا يطبق ولا بعرب» حينعد نقول: کونه 
عالمَا بالألفية منثلاً/ أو حافظا لھاء أن دارستا لها 
لمادا؟ لأن العلم بالقواعد لا يعصم إلا بشرط 
المراعاة» يعني: الملاحظة بأن يطبق ويمارس. 
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فكذلك علم المنطق, قواعد إذا لم يمارسها ولم 
يطبق ويتمرن ویتمرس عليهاء حينقَد لا يفيده ذلك 
شينًاء كما أن حافظ القواعد النحوية, أو الصرفيةء أو 
البيانيةء أو الأصولية إذا لم يمارس لن يستفيد شينًاء 
فالعلم ليس نظربًّاء وإنما هو ملكة صناعة» حينْمْذٍ لا بد 
من المخارسة ولذلك لو درس مانة نة الطت علا 
ولم یمارس ما استفاد شينًا ولا یسمی طبيبًا إلا 
بالمعنى النظري ما العملي فلاء ولذلك الطب له 
معنى نظري وله معنى عملي» الطب إذا أطلق 
انصرف إلى الثاني هذا هو الأصل. وأما النظري هذا 
ما تأتيه إليه تفر منه فرارك من الأسد. إدّا هذا العلم 
[تعصم مراعاته الذهن عن الخطاً في الفكرء أي 
النظر]ء لماذا؟ [لأنه إذا علم كيفية تركيب القياس 
من تقديم الصغرى على الكبرى» واستيفاء شروط 
الإنتاج ورتب المقدمتين كانت النتيجة صوابًا سالمة 
من الخطاً]ء يعني: عرف الطريق الموصول إلى 
القياسء إلى التصورء إلى التصديق» لن القياس هو 
هذا بعصم الأفكار عن Eos‏ هذه فائدة من 
فوائد تعلم المنطق, ثانيًّا [(وَعَنْ دقيق الفَهُم) أي 
الفهم الدقيق]ء هذا من إضافة الصفة إلى 
الموصوف.» والفهم هنا مصدر فَهِمَ يَفْهَمُ فَهْمَا 
قعل قياس م مَصْدَر الْمُعَدّىِ 
والمراد به به اسہ المفعول أي المفهوم. (وَعَنٰ دقِيق 


القهم). والفهم هو إدراك معنى الكلامء [الدقيق] 
يعني المستتر [(تكشف) ذلك العلم] | 
بمراعاته وحفظ قواعده [(الغِطًا) أي الستر] بكسر ِ 
الستر والغطا تخييل والكشف ترش] ا الناظم 
هنا استعمل الاستعارة بنوعيهال التخيرية والمرشحة» 
حينقَد نقول: قي کلامه استعارة بالكناية والتخييريء 
لأنه کما قال الشارج هنا شبه دفیق الشيء بشيء 
المشبه به وآثبت HEE‏ من Fe E‏ وهو الغطا 
والكشف ترشيح إن كان حقيقة بالمحسوسات فقط. 
(فهاكڭ) الفاء هذه فاء الفصبحة» إذا علمت أهمية 
عمل المنطق لما ذكر. 
فَبَعْصمُ الأفُكارَ عَنْ عَىٌ الحَطًَا ... وَعَنْ دقيق القَهُم 
شف الغطا 


إذا اردت ا من قواعده وأاصوله. 


[(فَهَاك) اسم فعل بمعنی خذ» على ما قال ابن 
مالك والكاف حرف خطاب) (مِنْ أصُوله) أي من 
أصول المنطق (قوَاعدا) أي: خذ قواعد هي بعض 
أصول المنطق, والقواعد جمع قاعدة» وهي : قضىة 


الجزئيات أن u‏ مغلاً: 1 انان ET‏ فوخي 
كلية» وكل موجبة كلية تنعكس جزئية فينتج من 
الشكل الأول کل إنسان حيوان تنعکس کس جزئية. وذلك 
القواعد زمر خونه) آي المطاة:. والحمع للتعظيم). 
(فَوَايِدَا) جمع فائدة وهو ما استفيد من العلم. 
والمراد بها الفروع المندرجة تحت القواعد أي تجمع 
القواعد فروعًا وجزئيات من فن المنطق» ويصح عود 


الضمير في تجمع إلى المخاطب أي تجمع أنت أيها 
EOE‏ بسبب حفظ تلك القواعد فروعَا من فن 
(سَمَيتَة) أي: التأليف المفهوم من السياق 
(بالش) والسلم ما يُصعد به عادة إلى أعلى منه» 
قتسمىته الكتاب بذلك إشارة إلى أنه يتوصل به إلى 
أصضعت منه من الكتب (المَتَوْرَّق) بتقديم النون على 
الراء كما هو الرواية عن المصنف» ويصح تقديم الراء 
ومعناه المزين ¿ المزخر ف (ږ بڙقی) أي: بتصعد. (به) آي 
التأليف (سَحَاءٌ E‏ المَنطق) أي علم المنطق 
الذي هو كالسماء في الرفعة والشرف. فالإضافة من 
إضافة المشىبه به للمشبه» ونصح أن تکون السماء 
صتستعارة للكتب المطولة من هذا العلم اي يتوصل 
بهذا التاليف إلى ما هو أطول منه من الكتب المؤلفة 
في ذلك الفن]. 
- الشرح - 
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(قهاك)». إدا الفاء هذه فاء فصيحة أفصحت عن جواب 
شرط مقدم. [(فَهَاك) اسم فعل] أمر [بمعنى خذ]. 
[على ما قال ابن مالك] رحمه الله تعالى [والكاف 
حرف خطاب] ها هو اسم فعل الأمر.والكاف حرف 
خطاب على قول هاك أي: خذ (مِنْ أصُوله فَوَاعدا) 
(قواعدا) هذا مغعول لقوله: هاك. خذ قواعدا من 
أضوله تى صول المنطق. !دا المنطق له 
قواعد وله أصول" لا بد من مراعاتهم [(قَوَاعِدا) أي خذ 
قواعد]» هده القواعد [هي تعض أضول المنطق]ء لأنه 
قال: (مِنْ أصُوله). ومن هنا للتبعيض. إا ليس كل 
لأن الكتاب هنا أراد به شينًا , 

((الرقات)) کل الأول حينئذ e‏ الق خرقة 
شيء من الفن فحسب. (فَهَاك مِنْ أصُوله) يعني 
بعض أصوله. (قَوَاعدا) هي بعض الأصول, [والقواعد 
جمع قاعدة» وهي : قضية كلية يتعرف منها احكام 
جزئيات موضوعها] هذا تعريف عام في جميع 

الفنون. القواعد الفقهيةء القواعد الأصولية؟ القواعد 
العقدية» ونحجو ذلك» وكذلك القواعد المنطقية قضىة» 


يعني . : جملة اأسمية» أو فعلية. هذا المراد بالقضيةء 
لأنهم يشون الجماة الاشمية والقعلية بتتفوتها 
قضية وهي : الخير (كلة)ء نعي لا جزئية. يعني : 
يدخل تحتها من الافراد ما لا حصر لهاء وذلك إذا كان 
الس ةه توالا ا الموضوع الذي 
هو المبتدأً أو الفاعل نائب الفاعل يكون كليًا بمعنى 
أنه قدر مشترك كقولك: الفاعل مرفوع. هذه قضىبة» 
يعني ا وكلية» لماذا كلية؟ لأن الفاعل 
خصر له من ااء ر احاد ما دق علد ات 
TSO E ETE‏ قاع ريد e E‏ 
E‏ فيکون داخلاً تحت هذا اللفظ. إدا 
[قضية كلية يتعرف منها] يعني من هذه القضية 
بسببها أحكام جزئيات موضوعهاء ما هو الموضوع 
هنا؟ الفاعل مرفوع» إدّا زيد من قولك: قَامَ ربد. 
فاعل» والفاعل ارفع»ء كما مر معنا الفاعل يرفع 
و ري فاعل» وکل فاعل مرقوع؛ » إذا زید 
القاعل حينئز تأخذ حكمه وهو الرفع من قولك 
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موضوعهاا. مل هنا ما ينعلو بالمنطی, ولا بهم إلا 
تراس ها سانی: [كقولنا: كل موجبة كلية ‏ 

جزئية] هذه قاعدة» [وكيفية تعریف] أو تعرف [أحكام 
الجزئيات أن تقول مثلاً: كل إنسان ن 
كلية] هذه مقدمة صغری» [وکل موجبة كلية. تنعکس 
جزئية] هذه مقدمة کبری» وکل منهما لا بد أن يکون 
معلوًا [فينتجح من الشكل الأول کل إنسان حيوان 
تنعکس جزئية» وذلك مٿٽل قولك: : بعض الحيوان 
إنسان]ء وهذا يعرف بما سيأتي. المراد هنا أن فن 


المنطق الذي يعينه آرمابه إنما ا ا 


موضعها. 

(تَجُمَعَ من فونه فوَايدَا)» [(تَجُمَعٌ) تلك القواعد] 
كعادتها لانها إذا لم تجمع لا تكون قاعدة»ء وإنما تكون 
قاعدة إذا دخل تحتها عدد ٠‏ [(تَجُمَعَ) تلك 
القواعد]ء أو تجمعِ انت يكون الخطاب هنا 
للطالب نفسه (تَحْمَعٌ مِنْ فونه فَوَايِدَا)» [(مِنْ فَنُونه) 
أي المنطق» والخفة للتعظيم] فنون هو فن واحد. 
جمعه باعتباږ ماذا؟ باعتبار تعدد أبوابهء و على 
كل واحدة منها فتّا من باب التعظيم. (فوَايُدَا) الآلف 
للإطلاق كقوله: (قوَاعدا). فيما سبق [(قوَايِدا) جمع 
فائدة وهو] لو قال: هي. لأنه أراد به لفظ (قوَايِدَا). 
[ما استفيد من العلم] ما استفيد من مال» اة جاه» أو 
علم» کل ما کان قبه فائدة بسمی فائدة» سواء کان 
في العلم» أ کان في الجاه» أو کان في المال» 
[والمراد بها الفروع]ء يعني: تجمع من فنونه فوائد. 
ما المراد بالفوائد هنا؟ المراد بها الفروع» يعني : 
الجزئيات. التي تدخل تحت القواعد. لآأن معرفة 
القواعد لوحدها دون استخراح الجزئيات التي تدخل 
تحت القاعدة هذا نسخة مكررة» يعني : : لا فائدة فيه 
لطالب العلمء [والمراد بها الفروع المندرجة تحت 
القواعد أي تجمع القواعد فروعا وجزئيات من فن 
المنطق] وهذا واضح» [ویصح عود الضمير قي تجمع 
إلى المخاطب أي تجمع أنت ايها المخاطب» بسبب 
حفظ تلك القواعد فروعَا من فن المنطق] مع 
المراعاة» وأمl‏ إذا لم تكن مراعاة فلا فائدة فيها 
البتة. وإنما هي نسخة مكررة تحفظ ولا تستفيد 
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(سَمَيِنَه بالسّلم المَتَوْرَق). سَمَبْنّةٌ) أي التأليف 
المفهوم من السياق) وهو سابق الكلام ولاحقه». 
نسمی ماذا؟ بسمی سياقاء يعني . : ما تقدم وما تأخر. 
[(سَمَيُْة) أي التأليف]ء أو الموْلف, أو النظم, أو 
الكتاب» ( ت سََيْنْ). بماذا؟ (بالسلم) هنا الباء ر 


من باب و جور أن نتعدی إليه سمی بالباءیي 
ويجوز إسقاط الباء سميته السلم (سَمَيْنْةٌ بالسُلم) 
يجوز فية الوجهان ::. (بالشلم) وأزاد بالسلم هنا 
العلم» لأن اللفظ هنا صار علكًا على مسماه, 
فالمنطق هناك صار علمًَا على مسماه» فهو حقيقة 
عندهم» [والسلم] في الأصل المعنى اللغوي قبل 
نقله» وإن كان أراد الناظم الإشارة إلى المعنى» [ما 
تصعد به عادة إلى أعلى منه]» السلم معروف» يعني : 
تضعه لتصعد على الجدار مثلاًء نقول: الصعود هنا كان 
بالسلمء إذّا بهذا الكتاب تصعد وتصل إلى فن المنطق 
إلى إدراكهء [والسلم ما يصعد به عادة]ء يعني: في 
عادة الناس لا العقل» العقل هذا شيء آخر [إلى 
أعلى مغه» قتسدميته الكتاب بذلك إشارة. إلى أنه 
يتوصل به إلى أصعب منه من الكتب]ء لأن الوصول 
إلى السطح مثلاً دون سُلّم فيه صعوبة. أليس كذلك؟ 
ما يستطيع إلا أن يضع السلم أو يطير, والثاني فنع 
قتعيین الأول. واضح؟ ولا بد من السلم (المَتوؤر ق) 
بتقديم النون على الراء كما هو الرواية عن المصنف. 
ويصح تقديم الراء) على ماذا؟ على النون يصح تقديم 
الراء» بعني . : المرونقء المنورق» المنورق يجوز 
الوجهان وهما تمعتى واخد: تجوز الوجهان لأنهعا 
بمعنی واحد. [ومعناه المزين ¿ المزخرف] سواء قلت: 
منورق او مرنوق. لكن المنورق هو الرواية عن 
الناظم» وإذا كذلك فهو المقدم» [ومعناه المزين 
المزخرف].ء ري 

ده ت بالشلم الفتورق ... بڑقی بو اء غلم 
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[(يُرْقّى) أي يصعد (به) أي بهذا التأليف]ء أو المولّف. 
تأليف هذا مصدر مرآد به الكتاب أو المؤلف» [(سَمَاءٌ 
لم المَنْطق) أي علم المنطق الذي هو كالسماء في 
الرفعة والشرف]ء وهذا فيه مبالغة فيه شيء من 
المبالغة. [أي: علم المنطق الذي هو کالسماء] هنا 
إلا بواسطة حينئَذٍ المنطق كذلك لا تصل إليه إلا 
قا [في الرفعة والشرف فالإضافة من إضافة 


المشبه به للمشبه] المشىه به ما هو ؟ السماء» 
والمشبه؟ هو المنطق» وهو ماذا فار؟ (سَمَاءُ عِلْم 
المَلطق)ء يعني: جعل لعلم المنطق سماءَ وأرض. 
حينئذٍ شبه علم المنطق بالسماءء فأنها عالية كذلك 
علم المنطق عال شريف فلا يصل إليه إلا بسلم, 
[ويصح أن تکون السماء مستعارة للكتب المطولة من 
هذا العلم] يحتمل, [أي يتوصل بها بهذا التأليف إلى 
ما هو أطول منه من الكتب المؤلفة في ذلك الفن]. 
يعني . : هذا الكتاب مقدمة يعتبر مقدمة کالأجرو معة 
والورقاته ونحوهاء ولذلك وحده لا يكفي إلا إذا شرح 
E RT ROOT EA‏ 
موسغًا وأوسع ما يكون على السلمء ويمكن الاكتفاء 
به» شرح البيجوري كذلك الملوي مع حاشية الصبان 
واللة أَرَجُو أن يَكُونَ حَالِصا ... لِوَجُهه الكَرِيم لَيْسَ 
وَأنْ يَكُونَ تَافِعًا لِلْمُبْتَدِي ... به إِلَّى المُطَوَلاَتِ بَهْتَدِي 


[(واللة) منصوب على التعظيم أي لا غيره كما 
استفيد من تقديم المعمول (أرْجُو) أي أؤمل منه لا 
من غيره (أنْ يَكونَ) ذلك التأليف, (حَالِصا) من الرياء 
و حب الشهرة والمحمدة) (لِوَجّهه) أي ذاته). 
(الكريم) أي المعطي على الدوام (لتّس) ذلك التأليف 
(قالِصًا)ء أي ناقصًا بأن لا يعوق عن إكماله عائق,. 
وليس ناقصًا من الثواب والأجر لحب الظهور» فيكون 
نأکیدًا لما قبله, ا ناقصًا مطروحًا في زوایا 
الخمول والإهمال بأن لا ينتفع به كما يشعر به ما 
بعده» والقالص في الأصل اسم لإحدى شفتي البعير 
۽ استعمال المقيد في المطلق (وَأنْ يَكَونَ) ذلك 
التأليف) (تَافِعًا لِلْمُبْتَدي) الذي أخذ في التعليم ولم 
يقدر على تصور المسائل» وهذا من التواضع لأنه _, 
نافع للمىتدئ ولغيره من المتوسط والمنتهي.» ثم بين 
نمر نفعه للمبتدي بقوله: (بهِ إلى المُطَوَلاتٍ). من 
الكتب (يَهْتَدِي) أي يتوصل]. 
- الشرح - 
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(واللة أرَجُو أنْ يَكونَ حَالِصا) اللة منصوب على 
التعظيمء والمراد المنصوب على التعظيم أنه مفعول 
به ولكن المعربون يتحاشون لفظ مفعول به 
ويقولون: منصوب على التعظيم. أدبا وإلا هو الذي 
على التعظيم. . من باب التأدب مع الله تعالی أ 
المعمول)ء (واللة أَرّجُو) الله مفعول به مقدم. . (أرخُو) 
هذا عامله متأخرء وتقديم المعمول على العامل قد 
يؤذن للقصر والحصرء حينئذٍ الله لا غيره وأرجو 

[إبّاك تَعْبْدٌ4 يعني لا أعبد إلا إياه (وَإباك تَسشْتَعين) 
[الفاتحة: 5 ا آستعين إلا ل وال أرجو) لا آرجو 
إثبات الحكم في OEE‏ ونفیه عن ما ا إثبات 
الحكم في المذكور وهو الله عز وجل» والحكم هو 
الرجاء والأمل ونفيه عن ما عداه نفي الرجاء عن ما 
عدا الله عز وجل فلا يتعلق إلا بخالقه جل وعلاء 
[(أرَجُو) أي أؤمل منه لا من غيره. (أنْ يَكونَ) ذلك 
التأليف, (حَالِصا) من الرياء وحب الشهرة والمحمدة] 
يعني خالصًا مما يبطل العمل؛ لأن التأليف في 
العلوم الشرعية وهو يري أنه من العلوم الشرعية 
التأليف فيه يكون من الأعمال الصالحةء والأعمال 
الصالحة لا بد فيها من نية من أجل أن يترتب الثواب 
على ذلك» فاإذا کان ليس ثم نعة فلا أجر. فإذا وحدت 
النية وخالطها شيء من مفاسد أو عوائق النيةء حينئَذ 
[(حَالِصَا) من الرياء وحب الشهرة والمخمت] لأن 
التعليم والتعلم هذا من أعظم الوسائل في السعي 
إلى الرياء وحب الشهرة والمحمدة. (لِوَجُهه الكريم) 
قال: [آي ذاته]. [(لِوَجُهه) أي ذاته]ء وهذا التخصيص 
إنما أراد به الناظم كغيره لأنه أشعري أراد نتفي صفة 
الوجه عن الله عز وجل» وهذا تحریف وليس نقاوئل: 
i e CE‏ 
وَيَبْقَى وَجْة رَبك دو الْجَلَّالِ والإكرَام) [الرحمن 

27] إدّا ما ام أن الله تعالى أثبت لنفسه صفة 
اجه وهو أعلم بنفسه من غيره» وأثبتها له النبي - 
صلى الله عليه وسلم - له جل وعلاء وهو أعلم الخلق 


بربه جل وعلاء فما بالنا نحرف ونبدل عما أراده الله 
عز وجل. إِدّا لوجهه المراد به صفة الوجه» وهي صفة 
من الصفات الخبرية التي لولا اسع لما وصل 
العقل إلى إدراكهاء بخلاف الحياة مثلاً والوجودء هذا 
قد يصل العقل إلى إدراكهاء ولكن بعض الصفات 
الخبرية التي لولا السمع لما استطاع العقل أن يصل 
إليها نقول: هذه صفة خبرية» وهي التي باعتباو 
الناس أو المخلوق أجزاء وأضعاف. [(الكريم) أي 
المعطي على الدوام (لَيْسَ) ذلك التأليف (قالضصا)]. 
(لَيْس) نعم. 
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(واللة أرَجُو أنْ يَكونَ حالصا ** لِوَجْهه الكريم)ء إدّا 
(لوجهه) قوله: لذاته. هذا أراد به تحريف اللفظ؛ 
[(لبْس) ذلك التأليف (قالصا)] أي ناقصًاء (بأن لا 
يعوق عن إكماله عائق)ء هذا إذا قدم قبل إتمام 
الكتاب. (وليس ناقصًا من الثواب والأجر لحب 
الظهور)ء بعني . : إذا خالطه نة فاسدة ولم تقضي 
على النية الصالحة من أصلهاء لأن المخالط إما أن 
يقضي على النية من أصلما فلا ثواب البتةء وإما آن 
قىلە] (قالِصا). يعني: بمعنی خالصًا. i1‏ و ليس ناقصًا 
مطروحًا قي زوایا الخمول والإهمال» ا ا ينتفع به 
كما يشعر به ما بعده]ء (لَبْسَ قَالِصًا)» يعني: لیس 
تنسى,» بل إنها تطمس, يعني: لا تنقل. وهذا لا يطلع 
في نيته الكاتب» أو العالم لاء وإنما َع مزايا لبعض 
الكتب قد تقدم على غيرهاء والمقدم علیه لا لزم 
منه أن لا تكون نيته صالحة» قد تكون نيته صالحة لكن 
وجد في ذلك من السبب الذي يقتضي الاهتمام به ما 
لا يوجد في غيره» [والقالص في الأصل] المعنى 
اللغويء [اسم لإحدى شفتي البعير الناقصة عن 
الأخرى» ثم تجوز به]ء» يعني: مجارّا مرسلاًء (إلى 
الناقص مطلفًا من استعمال المقيد في المطلق). 
مقيد هو شفتي البعير الناقصةء هذا مقيد. مطلق 
مطلقاء يعني: لم يقيد بالبعير» فكل ما يحتمل النقص 
قيیل فبه: قالص. سواء کان بالفغیر أو کیره فيکون 


التاني, أعم من الا ول. a‏ 
وان تگونَ تافعًا لِلمُبْتَدِي . به إلى المُطولاتِ يَهتَّدِي 


[وَأنْ يَكونَ) ذلك التأليف] المؤلّف (تافعًا) أن يکون 
(تافعا) خبر يکون (لِلَمُْتَدِي) متعلق ؛ به أي اح 
في التعليه التعلم تعليم تعلم شيًا فشيًاء هذا الأمل 
فيه (ولم يقدر على تصور المسائل) هذا ضابط 
المبتدئ انه لا يستطيع ان يضبط المسائلء يعني: إذا 
قيل له: صور هذه المسألة بين حقيقتها ما استطاع. 
بين حقيقتها لما استطاع ما بد يدري «إذا کان الماء 
قلتين لم يحمل الخبث». ما يدري القلتين, ولا 
الخىث» ولا . . فیعلم القلتان کذاء والخبث کذاء 
معهومه کذاء منطوقه کذاء [هذا نسمی [lo‏ )1( إذا 
أدرك هذه المسألة» يعني: فهمها من حيث الألفاظ. 
ارتقی عن اا ما شاء الله [ھا ھا]ء اذا 7 بينَ له 
إذا ناقش أو ا بقية الاقوال جار منتهبًا. 


(1) سبق. 
)2/17( 


[(وَأنْ يَكونَ تافعًا لِلمُبْتَدي) (الذي أخذ في التعليم 
ولم يقدر على تصور المسائلء وهذا من التواضع]. 
يعني: من المصنف رحمه الله تعالى (لأنه نافع 
للمىتدئ ولغيره من المتوسط والمنتهي)» لن هذه 
المختصرات خاصة مع شروحها مفيدة للمتوسط 
والمنتهي» لماذا؟ لما ذکرناه مرارًاء وهو الذي عرص 
عنه طلاب العلم الآن يريدون المطولات فتح الباري 
الاختصار» فنقول: E‏ هذه تحوي جمهور 
مسائل العلم التي يحتاجها طالب العلمء هذه فائدة 
نفسية جدّاء يعني: لو نظرت في ((الآجرومية)) ما 
يدور عليه لسان العرب من الأحكام التي يكثر دورانها 
على الألسنة موجود في ((الآجرومية))» وما يقل هو 
الذي يترك في المختصرات» وكذلك في ((الورقات)). 
وكذلك في ((الرحبية))» وكذلك في ((النخبة)): كل 


المختصرات التي عنى بها أهل العلم إنما 
بڏکزون ما اشتهر يحتاجه بكثرة» وأما 
الذي يقل هذا TAT ٬‏ نصل إلى کتاب 
متوسط» وما ندر هذا یذکر قي الكتاب الذي هو 
مطول, ولذلك السلم هذا ليس عبنَّا هكذاء وإنما أراده 
أهل العلم وذكروا في المختصرات الأولية التي هي 
للمبتدئين المسائل التي بکتر دورانھاء وحجمهور 
المسائل تدور عليهاء ما قل يذكر في المتوسط ما 
کان أكثر قلة أو ندورًا هذا يذكر في المطولات» من 
مضى في العلم وأراد أن يراجع العلم وصعب عليه لو 
أخذ شرحًا موسا للآجرومية لاستطاع ان يدرك کثير 
مںن المسائل. ولو أخذ ر موسعا ten‏ 

مثلاً ((عمدة الفقه)) ويجرد عليه ((العدة)) مثلاًء هذا 
يدرك كثير من المسائل» لماذا؟ لأنه يكون بعيد عهد. 
فإذا قرأ حينئذ يستحضر المسائل» لأن ما يُقراً إما من 
أجل أن يتعلم» وإما من أجل أن يُعيد, الإنسان ينسى, 
وٳذا نسي حينئٍ يحتاج ما يذکره» بدلا من أن يجرد 
المغني وما يستطيع» حينْئٍَ يأخذ ((الزاد)) ب 
((الروض)) مثلاً ويجرده» يأخذ ((عمدة الفقه)) و 
((العدة)) ويجرده» حينئذٍ استحضر المسائل إذّا (تافعًا 
للمتدي) ولغیره من المتوسط). وهو الذي أدرك 
تصور المسألة بدليلهاء (والمنتهي) الذي أدرك 
الخلاف» سواء كان الخلاف المذهبي أو الخلاف الذي 
یسمی الآآن خلاف العالم بین المذاهب الأربعة. 
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[ثم بن ثمر نفعه] تەر ات تمرة [نفعه للمىتدي]» 
[ثمرة ز نفعه للمبتدي]ء بقوله: (به إلى المُطَوَلأتِ). 
بسبب هذا النظم السلمء (يَهْتّدي) هذا متعلق به» به 
يهتدي به إلى المطولات. به إلى المطولات ظرفان 
مان بيهندي. بعني . : يتوصل» و فائدة أيضًا 
ولذلك النصيحة أن يعتكف طالب العلم على الس 
المبتدئ ويقرئه مرة ومرتين وثلاتا وشرًا وشرحين 
وثلاتاء ثم یدخل ما شاء من كتب المتوسطة 


والمنتهية» إذا أتقن هذه المختصرات حینند يسهل 
عليه العلم» والذي يقع فيه طلاب العلم أنه يدخل إلى 
الكتب المتوسطة ولم يضبط بعد التي للهبتدئينء هذا 
هو الخلل عند الطلاب الآآنء يأتي إلى ((المُلحة)) 5 
((قطر الندى)) طيب.» ما حال ((الآجرومية))؟ قرأ 
((التحفةٍ السَييّة)) مغلا من أجل ماذا؟ من أجل أن 
درك الصّعف. العجلة هذه أن يدخل في ((قطر 
الندى)) مباشرة» متى ينتهي ((قطر الندی))؟ متى 
يقراً ((الألفبة))؟ متی بدَرٌس؟ ؟ متی؟ ما لك هذه Uo‏ 
تلاحظ عند التعلم» وإنما تعتكف على ((الآآجرومية)) 
وتحفظها حفططًا جيدَا بإعرابهاء واقرأً عليها أحسن 
الشروح» ومرة»؛ ومرتین » وثلات» ثم تعد ذلك تنتقل 
إلى ((قطر الندى))ء إذا جلست ولو سنة في 
أاشهر. خیچ إذا قرات ((الآجرومية)) و قي سعنغة» وهذا 
كثير لكن من باب التنزل مشغول ملا يستطيع أن 
يقرآها في سنةء إذا أراد أن em‏ . ((الملحة)) مثلاً 
أو ((القطر)) لن يأخذ منه أكثر من نصف سنة .. 
وهكذاء لماذا؟ لأنه قد ضبط الأصول. تأتيك ((الملحة)) 
هي ((الآآجرومية)) وزيادة. أليس كذلك؟ الأبواب 
المذكورة قي ((الآجرومية)) هي بعينها مذكورة قي 
((الملحة)) تسلمون أو لا؟ من أوله الكلام الكلام 
أقسام الكلم مثنى جمع . .. الى آخره» کل الأبواب زاد 
يحض الأبواب قى الصرف والتسب وجمع التكتيي 
ونحوهاء هذه تکون زائدة فینصب طالب العلم حيننذ 
على ماذا؟ على الجديد. والمكرر المعاد يكون فيه من 
باب التذكيو لما سبق, أما إذا جاء. الملاحظ الآآن 
طلاب العلم يقرأ المثنى وحدّه والشواذ وجمع المذكر 
في ((الآجرومية))ء ثم يأتي في ((الملحة)) كأنه 
يحتاج دراسة جديدة» ما هو المثنى؟ وإشكالات وإذا 
توسع فيه زيادة على الآجرومية قال: خرح عن 
الدرس وطوّل. طيب أنت الآن قرأت ((الآجرومية)) 
قرأت المثنى حده والشواذ . . إلى آخره» فإذا جنت 
إلى ((الملحة)) أو ((القطر)) الأصل أنك مراجعة هذاء 
۳ : زدناء بالعکس» :نعم أنت تقول : خفض خفف [ها 
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وهذا خلل کبیږ عند طلاب العلم» الطلاب ما شاء الله 
يعني . : عددکم نتم الآآن الحضور يكفي في مكة يعني» 
يعني يكون العدد هذا طلاب علم على قوة إن شاء 
الله تعالی حصضور بعد الفجر» : وعد المغرب» وعد 
العشاء. هذا يدل على همة إن شاء الله عالية جيدة» 
ويدل على رغبة» وقوية ليست برغبة ضعبفة» لكن 
الخلط في المنهجية هو الذي يسبب الانحراف. 
العجلة والتخلص من المختصرات» والدخول في 
المتوسطات لم يتقن الكتاب السابق» ما تدخل لا 
تضبط الكتاب الساتة: فتح درس دن فلان لو طلع 
من قبره من من أئمة الدين لا تحضر نعم صحيح ما 
دام أنك ما ضبطت كتاب المبتدئين تحضر لي شيء“ء؟ 
شهوة؟ على کل (به إلى المُطَوَلاتِ هتدي) يهتديِ 
يتوصل تھا 
قصل قِي جَوَازِ الاشيِعَالِ به 
واللف في جَوَاز الإشَيغًال ... به عَلّى تَلأَنَةٍ E‏ 
بن الصّلاح وَالتَوَاوي حَرَمَا ... وَقَالَ هَومُ يَنْبَغِي ان 
بُغْلََا 
وَالقَوْلَةٌ المَشَهَُورَة الصّْحِيحَة ... جَوَازة لکامل 
القَرِيحَة ,_ 
مُمَارس السَتَّة وَالكِتاب ... لِيَهْتَدِي به إلى الصَوَاب 


[(قَصْلّ في جَوَاز الإشْيَعَّال به) أي وعدمه. واعلم أن 
المنطق قسمان: قسم خالل عن شبه الفلاسفة كهذا 
الكاتبي)) فهذا لا خلاف قي EE‏ ولا بصد عنه إا 
من لا معقول له» بل هو فرض كفاية لأن القدرة على 
رد شبه الفلاسفة لا تحصل إا به» وردها فرض 
كفاية» وما يتوقف علیه الواجب واجب. القسم 
الثاني: مختلط بشبه الفلاسفةء وهذا هو الذي جرى 
في الاشتغال به خلاف. والمصنف لما أراد أن يذكر 
حكم القسم الأول الذي آراد تأليف الكتاب فيه جره 
ذلك إلى ذكر حكم المنطق مطلقًاء فحكى الخلاف 
الواقع في القسم الثاني إلا أنه أطلق فيجب تقييد 
کلامه, به. 

(والخْلْفُ) أي الاختلاف» (فِي جَواز الاشُيعَال ** په 


أي بالمنطق جار (عَلَّى تَلاَنَّةٍ) بالتنوين (أَفُوَالِ) ندل 
من ثلاثة (فَابْنْ الصّلاح وَالتّوَاوي) نسبةً إلى نوى على 
کنر کباش والقياس حذف الألف (حَرَمَا) أي 
الاشتغال به وتبعهما على ذلك قوم من المتأخرين 
شبهةٌ EE‏ بها (وقال قۆمْا, منهم الغزالي) (يَنْبَغِي) 
أي يجب كفايةٌ أو يستحب (أنْ بُعْلَمَا) حتى قال 
الغزالي: من لا معرفة له بالمنطق لا يوثق بعلمه» 
وسماه معيار العلوم» ... (والقَوْلَةٌ المَشَهُورَةُ 
الصَحِيحَة ** جَوَارة) أي الاشتغال به (لِكَامِل القريَةٌ 

أي ذكي الفطنة. (مُمَارس السَتّة وَالكتّاب) فيجوز 
(لِتَهُتَڍِي , به إلى الصّوَاب) ضد الحطأء لأنه قد حصن 
کان بلیدًا أو ذكيّا ولم بمارس السنة والکتات له تز 
له الافتخال بة: لأنة لا تومن علنة من تكن يحض 
الشىه من قلبه كما وقع للمعتزلة» ومن هنا منعوا 
الفلاسفة إلا لمتبحر. 
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--الشرح- 

قال الناظم رحمه الله تعالى: (قَصَلٌ في جَوازِ 
الإشَْيَعَالِ به) هذا ما يتعلق بحكم المنطق» حكم 
المنطق هذا أشبعنا فيه کلام في وقد 
إلى ما ذکرناه هناك (فِي الإشتغال بوٍ)! يعني 
بالمنطق. [أي وعد يجوز آ لا تور لانت ذکر فن 
حرم» إذّا يقابل الجواز 

[( فصل في حَوَا الايقا به) أي وعدمه. واعلم]. 
من نات القتية ا المنطق قسمان]ء المنطق من 
الاشتياه" الاشتاه هو الالاس: aT‏ خال] يعني 
صاف. [عن شبه الفلاسفة كهذا الكتاب]ء السلم, 
ولذلك ذكر بعضهم أن الأخضري نظم إيساغوجي 
ولیس بیعبد» يعني . : من قارن هذا وذاك يجد أنه لا 


E TET RR‏ الال ع ّي 
الفلاسفة. 
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[و ((مختصر الإمام السنوسي))] كذلك موجود 
مطبوع» ((وتأليف الكاتبي)) الذي يُسمى بد 
((الشمسية)) هو موجود وله نظم» فهذا النوع الذي 
ؤجد في هذه الكتب وما شاكلها كتب المتأخرين [لا 
خلاف في جوازه]» يعني: : لم يختلف فيه أهل العلم» 
لأنه يجوز دراسته أم لاء وإنما وقع إجماع» وهذا كذلك 
ذکره الشیخ الأمين ا ((الأضاء)) في مقدمة 
الآداب. آداب البحث والمناظرة ما طبع سابقًا 
بالمقدمة المنطقية [ولا يصد عنه إلا من لا معقول 
له]» يعني: لا يصد عن هذا النوع إلا من لا عقل له 
[لا معقول له]ء يعني: لا ينظر في المعقولات,» وإنما 
هو جامد لكن هذا الكلام قبه» [بل هو قرض كفاية]ء 
[بل] للإبطال والانتقالء يعني: ما سبق (هو) أي هذا 
اذا فعله بعض سقط عن الآخرين, وإذا تركه الكل 
أثمواء كالشأن في سائر فروض الكفايات كصلاة 
الجنازة» والدفن» وغسل» ونحوها هذا ىعتىر من 
فروض الكفايات» إذا فعله البعض سقط عن الآخرين, 
ما وجهه کونه فرص كفاية لأن المنطی نحن 
الس عل RTE‏ لا تحصل إلا ra‏ 
تفعنى أنه ضار وسالة للدقاع عن الشريعة. وععلوة 
دین الفلاسفة ومصادته ومضادته للشريعة» إ5 إذا 
توقف رد دين الفلاسفة بهذا الفن» حينئدذ نقول: ما 
حكم رد شبه الفلاسفة؟ واجب. أليس كذلك؟ واجب 
قطعًاء وهم ا يؤمنون ولا يسلمون بکتاب وسنة» قال 
الله» وقال الرسول - صلى الله عليه وسلم -» ما 
عندهم هذا الكلام» عندهم: قياس استثنائي» وقياس 
اقتراني»ء والشكل الأول الشكل الثاني. كيف ترد 
علیه؟ ترد عليهم بمنطقهم» يعني بلسانهم» حينىَذِ 


إذا لم يمكن الرد عليهم إلا بتعلم هذا العلم ور وَرَد 
باطلهم واجب. إذّا القاعدة ما لا يتم الواجب إلا 

فهو واجبُ» إذّا من اعتمد في إثبات العقائد على : قن 
المنطق أو قواعد الفلاسفة» وعندهم من الباطل ولم 
نتمکن من رد باطله إلا بهذا العلم صار مشروعًاء ‏ 
وهذه قاعدة لا بأس وا وتقرير سليم» بأن يقال بانه 
مشروغ لرد باطل آهل التحريف والتأويل. لأنهم لا 
يسلمون بدلالات الألفاظ من الكتاب والسنة. إذا كان 
كذلك حينئْذٍ نقول: ما لا يتم الواجب إلا به فهو 
واجب» [لأن القدرة على رد شىه الفلاسفة لا تحصل 
إلا به]ء يعني: بهذا الفن» [وردها فرض كفايةء وما 
يتوقف عليه الواجب واجبٌ]ء هذا استدلال أصوليٰ 
الفلاسفة ولا باس به» بعني . حن خبت تلمد نل ذقب 
بعصضهم إلا 0 فقرض كفابة إذا توقف علبه رد الباطل۔ 
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الثاني: [القسم الثاني] المختلط [مختلط بشبه 
الفلاسفة]ء يعني: فيه حقٌ» وفيه باطلء قال: [وهذا 
هو الذي جری في الاشتغال ؛ به خلاف]. إدَا1 الأول لا 
هو الذي وفع قیه خلاف» فقول الأخضري هنا (قَضل 
لأن هذا الفن الذي آلف فيه» وهذا القسم الذي الف 
فيه الأخضري ليس من القسم المختلف فيه» بل هو 
الجائز بل ادعي الإجماع عليهء إذا كان كذلك كيف 
يقال: (قَصُلٌ في جَوَاز الإسْيِعَال يهٍ) وعدمه؟ هذا فيه 
نظرء [وهذا هو الذي حری في الاشتغال به خلاف. 
والمصنف] أراد أن يعتذر الإمام ذكر هذا الفصل 
والأولى حذفهء قال: [والمصنف لما أراد أن يذكر 
حكم القسم الأول] الجائز [الذي أراد تأليف الكتاب 
فيه جره ذلك إلى ذكر حكم المنطق مطلقاء فحکی 
الخلاف الواقع في القسم الثاني إلا أنه أطلق فيجب 
تقبید ,کلامه به]. 

(والخلفُ في جواز الاشَتعَال * به)» يعني: بالمنطق 
الفلاسفة. وقرر في آخر الأبيات بأنه يجوز الاشتغال 


به لكامل القريحةء إذّا الخالي من شبه الفلاسفة من 
باب أولى وأحرىء» فدل بالنص على جواز الاشتغال 
بالمختلطء لكن بشرطه» ودل بدلالة التضمن,ء لأنه إذا 
جاز المختلط من باب أولى أن يجوز الخالي» ډل 
بدلالة التضمن على جواز هذا النوعيء [(والخْلْفٌ) أي 
الاختلاف (فِي جَوَاز الإسْيَعَالِ ** به) أي بالمنطق. 
جار (عَلّى تَلأَنةٍ) بالتنوين (أَفَوَال))ء (تَلأَة أَفْوَإل)]. 
وَالخْلفُ في حَوَاز الإشْيَعَال ... به عَلَّى تَلأَنَةٍ أَفَوَالِ 
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[(تَلأَتَةٍ) بالتنوين (أَفُوَالٍ) بدلٌ من ثلاثة]ء (قَابْنْ 
الصّلاَح) الفاء فاء الفصيحة, ابن الصلاح أبو عمرو 
رحمه الله تعالى عثمان ابن الصلاح» (والتّوّاوي) 
معلوم أن النووي رحمه الله تعالى او :گزع: (نسبة 
إلى نوی) هذه قرية من قری الشام (علىی غير 
قیاس» والقياس حذف الألف) لأنه مثٿل فتی نوی» 
قتی فتوئ نووئ نواوی الألف هذه شاذة. قيل: أنه 
من باب الوزن. وقيل: من باب إشباع الحركة. على 
كل من حيث القياس الصرفي هذا غلط ليس بصحيح 
نووي فتوي مثلهء (حَرَمَا) الألف هذه فاعل يعود إلى 
ابن الصلاح والنوويء [(حَرَمَا) أي الاشتغال به 
وتبعهما على ذلك قوم من المتأخرين] لماذا حرموا 
ذلك؟ يعني: المختلطء [لأنهم لا ا على الخائض 
كذلك. ا حكم عام في سائر کتب ب آهل البدع 
المشتمل على حق وباطل لا يجوز لمسلم أن يفتح 
كتابّا منها البتة إلا إذا كان عالمًا بالبدعة من السنة 
والسنة من البدعةء ادا (قائنٍ الصّلاَح وَاللّواوي), 
قری الشام. والقياس حذف الألف كفتى وفتّوئ. هنا 
قال : فتاوي. ويحتمل زيادة الألف هنا للإشباع أو 
للوزن ورد ((ح حَرّما) اي الاشتغال به)» هنا بحرم أن 
يشتغل به المسلم» [وتبعهم على ذلك] التحريم [قوم 
من الفقاخرين]ء شددوا النكيرة على من تكلم قي 
المنطق أو أنه ألف أو نحو ذلكء السيوطي له مؤلف 
في ذلك [لأنه] التعليل علة التحريم» [لأنه لا يؤمن 
على الخائض فيه من أن يتمكن في قلبه شبهةً] من 


شبه الفلاسفة لو قرأ كتب الفلاسفة قد يقع في 
قلبه شيءٌ من تلك البدعة» حينئذٍ يزل بهاء وإذا كان 
كذلك ما كان وسيلة إلى محرم فهو محرم كما ذكر 
في السابق في النوع الأول ما كان وسيلةَ إلى 
الواجب فهو واجب, وما كان وسيلة إلى محرم فهو 
محرم. إذا إذا لم يمكن ترك المحرم كشبه الفلاسفة 
إلا به فحينئَذٍ کون محرمًا. 

فما به ترك المحرم بری ... وجوب ترکه جمیع من 
دری 


فما به ترك المحرم یری ** وجوب ږ ترکه .. » 

إا يجب ترك تعلم المنطق | لاف هو مشوت» وإذا کان 
كذلك فعله یکون محرمًاء» واضح هذا» و [الضرر يیزال]. 
«لا ضرر ولا ضرار». ... [الضرر يزال] سواء کان 
الضزر مقا ساب الفعتفد أو ساب الغادات أو 
بسائر أنواع ما يتعلق بأمور الدنيا فالضرر يزال هي 
قاعدة عامة» وهذا منه ضرر ولا إاشکال فبه. 
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((وَقالَ قَوْمُ) منهم الغزالي) أبو حامد صاحب 
را إحياء علوم الدين»ء وتعصهم سماه: إماتة 
علوم الدين» لما فيه من الاحاديث الضعيفة ونحوهاء 
[(يَنَبَغِي) آي يجب كفاية أو يستحب]» (يَنْبَغِي) الأصل 
أنها يطلق عند كثيرٍ من الفقهاء مرادفةٌ للمستحب, 
في المستحب,؛ ل 

اقل U‏ ا علیه. ا تعصضهم بالوچوب» ك 
علل بتعليل يدل على أنه واجبُ (يَنْبَغِي أن يُعْلَمَا) 
الألف هذه للإطلاقء [حتى قال الخزالي: من لا معرفة 
له بالمنطق لا يوق بعلمه]. كأن المراد به علم ال 
على المخالفين فما توقف على المنطق لا بد منه. 
يكکون رده فيه شيءٌ من الضعف, وما عدا ذلك من ما 
لا ينبني عليه رد شبه أهل البدعةء حينئَذٍ هذا كلام 
باطل مردود عليه» وهذا جهل» [من لا معرفة له 
بالمنطق لا يوثق بعلمه» وسماه معيار العلوم]ء يعني : 


ميزان العلوم الذي توزن به» إذَّا هذا قول آخر. 
الأول: التحريم. 

والثاني: الوجوب أو الاستحباب. 

فهما متقابلان» لكن هذا يقول: ليس بمشروع» وهذا 
یری أنه مشروع» والتفصيل الذي ذکره المصنف 
رحمه الله تعالي هو الجدير بالقبول» يُقَضّْل: 

من كانت عنده أهلية النظر في كتب أهل البدع من 
الفلاسفة أو غيرهم فلا بأس 

ومن لم يكن كذلك فالأصل المنع, لماذا؟ 

لأن الوقوع في الشبهة ومزالق الشبه والبدع هذا 
محرم» وما لا يتم ترك المحرم ! لا به فحينئَږٍ ترکه 
واجب وفعله بعتبر محرمًاء شه قاعدة عامة» لذلك 
النظر في کتب أهل البدع على هذا المنوالء وهذه 
أهل البدعة۔ 
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(وَالقَوْلَةٌ) أي المقولة. (وَالقَوْلَةُ المَشَُهُورَةُ الصَحِيحَة 
** جَوَازة) مشهورة» إداl‏ هي معروفة عد اکل العلم» 
وهي الصحيحة لانها موافقة لدليل صحبح فالقول 
القائم على دليلِ صحيح يكون قولاً صحيحًاء (حَوَارُة) 
أراد به الإذن. لأن الجواز عند الأصوليين وكذلك 
الفقهاء يطلق في مقابل المنعء وإذا أطلق في 
مقابل المنع فما أذن به وفيه إِيّا أن يكون على وجه 
الإيجاب. أو الندب» أو الاستواء» وهو لم يرد الثاني 
الاستواءء وإنما أراد ما يقابل المنع من حيث الإجابة 
والندب» يعني : قد يکون واجبًاء وقد يکون مستحتا. 
فإذا کان هذا الكتاب ةا على مدع وضلالات» وأراد 
الناظر أو أراد أن يرد على ما فيه فيه يتعین, إذا لم 
يتمكن إلا الع ا علیه» حينئَذ إذا تعينوا 
اتا سار النظر في کتب اهل الدع i‏ واجتا 
بخصوص هذا الشخص» ؛! ومن عداه يکون مستحتا من 
أجل الوقوف على البدعة ومعرفة ما استندا عليه 
(جَوَارُة) إا عرفنا المراد بالجواز هنا أراد به الإذن. 
ویصدق حينقذ ¿ٍ بالو جوب والندب» ولیس مراده استواء 
الطرفين لماذا؟ لأنه قال: (لِيَهْتَدِي به إلى الصَوَاب). 


وهذا إنما يكون أقل أحواله الاستحباب» ولا يكون 
مستوي الإذن [(جَوَارةٌ) أي الاشتغال به]» يعني: 
بالمنطق (لكامل القريحَة). يعني: القريحة الكاملة أي 
(لکامل القريحَة). يعني : لشخصِ كامل القريحة أي 
الكامل أي آلقريحة الكامل؛ يعني : [ذڏکي الفطنة]ء 
وهذه الشبه قد تلتبس على من ينظر فيها بادئ 
الرأيء بمعنى أن عندهم عقل ومنطق ويلزم ولازم. 
الذي يقراً هذا الكلام يقول: من وين جابوا هذا؟ هل 
هؤلاء بشر أم لا؟ فحينئَذٍ نقول : قد يلتبس عليه الأمر 
فلا يفطن لما عندهم» (مُمَارس السْنة والكتاب) يعني 
مزاول. (السْنّة والكتاب) لماذا یمارس السنة 

الكتاب ET‏ وما خالف الكتاب والسنة: ونحن 
حديثنا في باب المعتقد يیكون ماذا؟ يكون باطلاء 
فالميزان هو الكتاب والسنة» فما جاء به الشرع فهو 
الحق» وما قابله فهو الباطل, حينئْذٍ لا بد أن بكون 
عالمًَا بمدلولات الكتاب والسنة عقائد في باب 
المعتقدات وعباداته في باب ما يقابل العقائد» فيجوز 
له (لکامل القريحَة). لماذا؟ قال: (لِيَهتَڍِي). 


هذا تعليلٌ للجواز» يعني: لما جاز؟ فيجوز له 

(ليَهتّدي)ء توصل (به إلى الصّوَاب) إلى القول 

الصواب [ضد الخطاً]ء لأنه حينئّذٍ بممارسة الكتاب 

E E TEE OTA o 
في الشبه من أجل ردها لا من أجل الوقوف عليها‎ 
فحسب» لأن هذا لا يكفي إلا إذا كان من باب العلم‎ 
بما يقابل الحق ومن باب أن لا يقع فيه الشخصء‎ 
[فإن کان] حينئَذٍ له محترز (لکامل القريحَة). إڌا من‎ 
لم يكن كامل القريحة الذي ثَْصْ ونْصْ هذا ما يجوز له‎ 
أن بشتغل» الذي ليس عګنده‎ 
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ذهن وقاد لا يجوز له أن ينظر في كتب أهل البدع, 
حتي في باب الأشعرية والمعتزلة والفلاسفة كلهم 
RR‏ 
دان حت عله سی ار اا سر لے کی اکل 
القريحة لا يجوز له النظر في كتب أهل البدع» لو كان 
ذكًا من أذكياء الدنيا ولم يكن ممارس للكتاب والسنة 
لا يجوز له كذلك النظر, لو كان كامل القريحة ولم 
يکن ذا علم كامل بالكتاب والسنة حينئذ نقول: لا 

ز له» [قإن کان بليدا] هذا مقابل (لکامِل 
القريحة) [أو ذكيّا ولم بمارس السنة والكناب لم يجز 
له الاشتغال به» لأنه لا يؤمن عليه من تمكن بعض 
الشبه من قلبه كما وقع للمعتزلة]ء المعتزلة أرادو! 
أن یردوا با ا الفلاسفة» هم رَڏواء وارآذوا أن یردوا 
على الفلاسفة فوقع عندهم شيءٌ من باب المعتقد 
وكذلك الأشاعرة ردوا على المعتزلة وقع عندهم 
شيءٌ من الاعتزالء [ومن هنا منعوا الاشتغال بكتب 
علم الكلام المشتملة على تخليطات الفلاسفة إلا 

] متبحر» يعني: في الكتاب والسنة. إدذَا . 

(والخْلفُ في حَواز الإشْتعَال به). يعني: بعلم المنطق 
SNE o a TT‏ 
الفلاسفة حينئَُذٍِ وقع فيه خلاف. المنع الإذن على 
جهة الإيجاب أو الاستحباب التفصيل إن كان سليم 
المعتقد عالمًا بالكتاب والسنة كامل القريحة لا 
يلتبس عليه أمر جاز.ء وإلا فالمنع» وأما القسم الأول 
الذي هو خال عن شبه الفلاسفة فهذا لا خلاف في 
جوازه» وإنماً حذر منه شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه 
الله تعالى من باب التزهيد فيه لأنهم عظموه جعلوه 
أصلاً إلى آخر ما یذکره کثیژ رحمه الله تعالی» إِدّا هذا 
فصل في جواز الاشتغال بهء والله أعلم. 
وصل الله وسلم على نبینا محمد وعلی آله وصحبه 
أاجمعين. 
أسئلة: 
س: ما صحة قول من قال: المنطق لا يستفيد منه 
الذكي ولا يبفهمه الغبي؟ وما معناه؟ 
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ج - معناه واضح» وهذا کل(إم شيبح الإسلام ابن تىمىعة 
رحمه الله تعالی» علی کل خالفه غیره والصحيح هو 
آنه لا بأس أن یدرسه طالب العلم ویستفاد منه في 
الرد على أهل البدعةء بل هو رحمه الله تعالى كثير 
من المواضع في ردوده على الأشاعرة وعلى 

المعتزلة لما رد عليهم بهذا المنطق» وقول من يقول 
من المعاصرين أنه لم يرد عليهم من الكتاب والسنة. 
هذا يكذبه الواقع تفتح كتب شيخ الإسلام تجده من 
أوله إلى آخره النقاش معهم إنما يكون في إبطال 
أدلتهم. وهذا أهم شي> لأنه ۷ يسلم» بعني . : قاعدة 
الأشعرية أن دلالات الكتاب والسنة لفظية» وهي 
محتملة. إدّا لا تؤخذ القواعد منهاء أو العقائد. إنما 
العقائد لا بد من اليقين لا لا بد من القطع» ودلالات 
الكتاب والسنةء القرآن كله من أوله إلى آخره 
محتمل» غندهم فف احنمالات للرازي انتا ن 
الأصول إن شاء الله تعالىء حينئْذٍ لما ورد الاحتمال 
e‏ به الاستدلال في باب العقائد إذا كان كذلك 

كيف نرد عليهم؟ وإنما أسسوا عقائدهم على العقل. 
وأخذوا مادة المنطق وطبقوها من حيث المقدمات 
والنتائج» ترد عليهم بافساد إما هذا القياس آنه قياس 
فاسد مثلاًء أو يكون القياس صحيجًا في نفسه في 
المقدمتين»ء لكن النتيجة تكون فاسدةء وهذا أشد 
ذأمكن قى انظال دا هتنهم وأها ان ترد عات دول 
تعالى هو لا بُسَلّم بهذا قال - صلى الله عليه وسلم 
يحتمل نڪل وبحتمل .. إلى آخرة. ولذلك انوا + 
«إن الله ينزل في السماء الدنيا»۔ 
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أولوا ينزل رحمته» إا ما استفدنا شيء من كونه 
حدیتا متواترًاء لضن هذا تزهید قي الكتاب والسنة 
حاشا وکلاء وإنما المراد أن أولئك الأقوام لم بؤمنوا 
الإيمان الكامل بالكتاب والسنة» كيف نصنع معهم؟ لا 
بد أن نرد عليه بسلاحهم» وهذا أفضل ما يمكن أن ِ 
بتظل به أو آكد ها تصكن أن تنطل نة فذهتهمء خمةة 


OE OF E E OT E EFER 


ET E TE EE E OEE 
رحمه الله تعالی. ت مصطلحات حتی ق‎ 
((التدمورية)) وهي من الكتاب الذي يَشّتَهر تدریسه»‎ 


علمه بهذا الفن. إ5 کیف نفهم کلام شيخ الإسلام؟ 
وكيف نُدَرْدَسَة إذا لم يكن عندنا؟ أقل الأحوال أن 
يکون عندنا دربة ب ((السلم)) وأوسع الشروح» لا 

نقول نتوسع فيه كما هو التوسع يكون في السنةء أو 
التفسير, أو الأصول, لا ليس هذا المراد» إنما المراد 
أن بدرسه کتاب أو کتابین تنالات بالکثیر. واذا اکتفی 
بالسنة مع التوشيح هذا يكفيه» ثم إذا أشكل عليه 
حينئذٍ يرجع إلى الكتب المطولات للاستفادة منهاء 
كذلك كتب أصول الفقه وبعض المسائل التي يذكرها 
النحاة» أو الصرفيون» أو البلاغيون بغنوه على بعض 
المسائل المنطقية من حيث الاصطلاح» كيف 
تفهمها؟ صارت الحاجة إليه ماسة» فلا بد من تعلمه» 
لا بد من تعلمه للرد على أهل البدع» لفهم كلام شيخ 
الإسلام, بل إذا أراد أن يقف على كلامهم في باب 
المعتقد ردت أن تقراً قي شروحات الجوهرة مثلاً 
لن تفهم إلا إذا فهمت المنطق على وجهه» إذّا الرد 
عليهم فهم کلام شيخ الإسلام فهم كثير من المسائل 
التي يعتني بها الأصوليون من حيث التقريي والتقعيد. 
إذا كان كذلك حينئَذٍ لا بد من تعلمه» الشوكاني رحمه 
الله تعالی له کلام جمیل ونقلناه في مقدمة 
((الكوکب_ الساطك)), والشيخ الأمين كذلك في 
مقدمة ((آداب البحث المناظر)) له كلام نفيس جيد. 
ویری أنه محجحمع څ عليه بالجواز وأنه ا بد مغه وانه سلاح 
للدفاع عن عقيدة أهل السنة والجماعةء وإذا كان 
كذلك حينقَدِ العلماء ا بمعصومين بوزن 
توائ ا بكرن فيه شىء من الان الله أعلم. 
وظل اللة وسل على ننا مجمد: 
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e +‏ في أنواع العلم الحادث. 
* فصل في أنواع الدلالة الوضعية. 


Oo ٤ 
فصل في أنوَاع العلم الحَادِنثِ‎ 


المراد بالعلم هنا الإدراكء لا إدراك النسبة 
ليصح انقسامه إلى التو والتصديق الآتيين. الحادث 
تقييد للعلم لإخراج علمه تعالى فإنه لا يتنوع»ء ولأن 
العلم مفسز بالإدراك الذي هو وصول النفس إلى 
المعنى» وذلك یشعر بسبق الجهل تنزه الله عنه» ولأن 
التصور الآتي مفسر بحصول الصورة في النفس. 
وهو من خواص الأجسام. فلا يبوصف علمه تعالیى 
بالتصور ولا بالتصديق لإيهام ما لا يليق مع أن ذكر 
الأنواع مخرج للعلم القديمء فالجمع بينه وبين الحادث 
للتوكيد. 

| - 


- الشرح - 
نس الله الرخحن الر حه 
الحمد لله رب العالمين. ا والسلام على بيا 
أما بعد. 
قال الناظم رحمه الله تعالى: (قَصْلٌ في أنْوَاع العِلْم 
الحادث) التي هي أربعة كما يُعْلّم من استقصاء كلامه 
رحمه الله تعالى كما هو معلومٌ في موضع كلام 
المناطقة في هذا المحلء العلم عندهم علم تصور 
وعلم تصديق» وکل منهما اما نظري أو ضروريء علم 
تصور نظري» وعلم تصور ضروري هذان قسمان» 
وعلم تصدیقی نظري»ء وعلم تصديق ضروري» القسمة 
حينئَُذٍِ تکون رباعية. 
(أثوَاعٌ العلم الحادث), (الحَادِثِ) أراد به أن الكلام في 
العلم الذي هو صفةٌ للمخلوق, وأما علم الخالق جل 
وعلا فلا ينقسم إلى : تصور ولا تصديق ولا يوصف 
بکونه ضرو ربا ولا ترا لان الصفات توقيفيةء هذا 
الأصل فيها وإن كان الناظم أو الشارح قد وجه 
توجيهًا آخر, لكن الأصل في الصفات آنها توقيفية 
فما لم يرد الوصف فالأصل فيه التوقف. وأما قوله: 
(أنْوَاع). هل يخرحج علم الله تعالى أم لا؟ هذا على 
نزاع عند الأشاعرة» وقد ذکر أنه مما بحترز به ګن 


علم الله تعالى» لأنه لا يتنوع» وظاهر الكتاب والسنة 
أن علم الله تعالى يتنوع باعتبار المعلوم. لأن العلم 
بزيد ليس كالعلم بعمروء والعلم بعمرو ليس كالعلم 


بغبره. 
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(قَصْلٌ فِي نوَاع العلم الحادثِ) قال: [المراد بالعلم 
هنا]. أي في هذا الموضع. لأن العلم كغيره من 
ا > التي يتداولها أرباب الفنونء فالعلم عند 
لأصوليين مفخابر عند المناطقة» مغايرٌ للعلم 
Ea‏ لكن الأصل هو في فهم الكلام 
العربي هو استعمال أهل اللغة» ومر معنا أن الأصل 
ف العلم أ أنه الإدراك» مطلق الإدراك» وعرفنا معنى 
الإدراك» وهو وصول النفس إلى المعنى بتمامه. 
وهذا هو معنى المعرفة كذلك. لذلك أكثر أهل اللغة 
على أن العلم والمعرفة مترادفان, لأن ان الإدراك 
يبوصف بکونه معرفة» ويبوصف بکونه 4 علمَّاء والمعنى 
هنا في هذا الموضع فلا يحمل العلم على المعنى 
الأصولي. لأن العلم عند الأصوليين المراد به التصديق 
الجازم» هذا المراد بهء إدراك الشيء على ما هو عليه 
إدراكا جازمًاء إنما يكون كذلك إذا كان تصديقًا جازمًاء 
ومر الآن أن العلم يتنوع إلى تصور وإلى تصديق» لذا 
خصصنا العلم بالتصديق حينئَذٍ خرج التصورء وليس 
هذا المراد. لانه أراد أن يقسم العلم إلى تصور 
وتصدیق» ولا يتات هذا التقسيم إا إذا جعلنا العلم 
بمعنى الإدراك, [المراد بالعلم هنا] يعني في هذا 
الموضع ويتعين» ... [مطلق الإدراك]ء وعرفنا أن 
الإدراك هو iê‏ النفس إلى المعنى بتمامه» وصول 
النفس يعني القوة العاقلة إلى المعنى»ء والمعنى هو 
مدلول اللفظ سواءٌ كان اللفظ مفردًا أو مرکبًا 
وقوله: [مطلق الإدراك]. ليدخل فيه الجازم وغير 
الجازم» فلا يختص الإدراك هنا بالجازم»ء كما هو 
الشأن عند الأصوليين»ء وكذلك المطابق للواقع وغير 
المطابق يعني مطلق الإدراك بقطع النظر عن وصفِ 
آخر البتة سواءٌ كان جازمًا أو لاء سواءٌُ كان مطابقًا 
للواآقع أم لا [مطلق الإدراك: لا إدراك النسبة 


کن رال ما معنی العل؟ يختلفون بحد او لا 
يُحَد» ومن حده قال: بأنه کذا وکذا. نقول: 8 
اصطلاح. ولذلك أكثر ما يذكر في تعريف العلم إنما 
هو اصطلاح وليس هو المرجع إلى لسان العرب» وأما 
لسان العرب هو الذي ذکرناه. 

الام إدراك المعاني مطلقًا ... وحصره في طرفين 


إذا [لا إدراك النسبة الت دي فقط], وسيأتي معنی 
فسرنا العلم هنا بالإدراك مطلق الإدراك لا النسبة 
التصديقية؟ [ليصح انقسامه] أي العلم» [إلى التصور 
والتصديق الآتيين]» وهذا اصطلاح المناطقة أن العلم 
ينقسم إلى تصور وإلى تصدیق» وهذا التصور إنما هو 
مفرد ليس بتصديق» وإذا خصصنا العلم بالتصديق 
حينئذ أخرجنا النوع الأول وحصل عندنا اضطراب 
فکیف نقول: العلم هو إدراك النسبة التصديقية» ثم 
نقول: العلم ينقسم إلى التصور والتصديق؟ وهذا 
فيه تناقض. إدَا EET‏ بد أن نفسر العلم بمطلق الإدراك 
يعني وصول النفس إلى المعنى. أبّا كان هذا المعنى, 
سواءً كان مدلول لفظ مفرد. أو مدلول لفظ مركب. 
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[(الحادثِ) تقييد للعلم] لعله هو الحادث» والحادث 
يعني اللفظ المذكور في الترجمة (قَصْلٌ في أنْوَاع 
العلّم الحَادِثِ) عرفنا العلم ثم الأنواع ثم يأتي التقيد 
هنا هنا ذکر قيدين» أنواع وهذا مضاف» والعمل مضاف 
إليه» وهذا تقبید بعتىره والحادتثء [الحادث تقبید 
للعلم] لماذا؟ [لإخراج علمه تعالى فإنه لا يتنوع]. 
کونه لا يتنوع إن کان المراد به إلى تصديق وتصور 
قنعم» »> وإن كان في نفسه لا يتنوع يعني لا يتعدد 
باعتبار المتعلق» وهذا فيه نظرء [ولأن العلم مفسڙ 
بالإدراك] يعني معنى العلم هو الإدراك. [الذي هو 
وصول النفس] يعني المدركة»ء [إلى المعنى] سواء 
کان المعنی مدلول لفظ مفرد. أو مدلول لفظ 
مرکب» بتمامه» لا بد من هذا القيد. تخافه: ارچ 


الشعور فإنه ليس داخلاً في العلم» [وذلك] أي تفسير 
العلم بالإدراك [يشعر بسبق الجهل تنزه الله عنه» 
ولان التصور | لاتي مفسر بحصول الصورة قي 
النفس» وهو من خواص الأجسام. فلا يوصف علمه 
تعالىی بالتصووږ ولا بالتصديق لإيهام ما لا يليق]» وهذا 
ذکرنا أن الأصل في صقات هو التوقيف.»ء فبدلاً 
بالتصور. بعني . :ل ا إلى تصور وتصدیق» 
وضروري ونظري ... إلى آخره» لأن الصفات 
توقيفية» وإذا كان كذلك حينئڍِ يکونِ مرجعه إلى 
السمع» وما لم يرد فحينئَذٍ نقول: الأصل فيه 
التوقف. فما كان من المعاني التي هي متعلقة 
بالنظري والضروري والتصور والتصديق الذي ينزه 
الله تعالى عنه ينزه» واما مجرد اللفظ حيننَذٍ نقول: 
هذا لا يبنفى ولا يثبت» وإذا كان كذلك حينئز نقول: 
المرحع إلى السمع. 

[مع أن ذكر الأنواع مخرج للعلم القديم» فالجمع بينه 
وبين الحادث للتوكيد]ء إذا ( قصل في أنْوَاع العلم 
الحَادثِ) المراد بالكلام هنا في علم المخلوق. وأما 
علمه جل وعلا فهو لائق به إن كان مطلق الوصف 
بالعلم هذا قدرڙّ مشترك وهو المعنى كلي» فإذا أضيف 
إلى المخلوق فحينئَذٍ اختص به»ء وإذا أضيف إلى 


۶ھ ب TT‏ 
إذرَاك مُفَرَدِ تَصَوَرَا عَلِمْ ... وَدَرْك يِسْبَةٍ بتَصديق وسم 


[(إذراك ف المراد بالمفرد ما ليس وقوع نسبة 
حكمية» أن لا وقوعها کادراك الموضوع» وإدراك 
المحمول. وإدراك النسىة قي مثل. قولك: رید ڈ قائم. 
فإدراك زيد أي ذاته» وإدراك قائم أي معناه» وإدراك 
النسبة التي هي ارتباط القيام بزيد. وإدراك _ 
المحمول معهاء أو مجموع الثلاثة كل منها . 

(تَصَؤُرَا) مفعولٌ ثانِ لعلم فيكون المعنى إدراك 
المفرد (عَلِمْ) أي سمي في الاصطلاح تصورًاء وذلك 


صادق بإدراك واحدٍ من السبعة التي هي الموضوع 
والمحجمول والنسبة أو اثنين من الثلاثة أو مجموعها 
(ودرك) اسم مان بمعنی إدراك وقوع (يِسْبَة) قي 
مثل قولك: زيد ڏ قائمْ» أو عدم وقوعها في مثل 
قولك: ليس زید ڏ قائمًاء (بتضديق ۇسم) أي عَلمَ. 
والمعنى وإدراك وقوع النسبة ڦي الإيجاب وعدم 
وقوعها في السلب علمَ عند المناطقة بالتصديق. 
وإيضاح ذلك أن العلم الذي هو مطلق الإدراك إن 
تعلق بمفرد کالإنسان سمي تصورً اء وإن eT‏ بوقوع 
نسىة المركب أو عد م وقوعها سمي تصد ر قا کما 
تقدم» وهذا ميل ا الحكماء القائلين بأن 
التصديق بسيط وهو إدراك وقوع النسبة أو عدم 
وقوعها فيكون إدراك الموضوع وإدراك المحمول 
وإدراك النسبة التي هي ارتباط المحمول بالموضوع 
فالتصديق هو ل الإدراكات الأربعة» أعني إدراك 
الموضوع» وإدراك المحمول» وإدراك النسبةء وإدراك 
وقوع تالك النسىة أو عدم وقوعهاء فتکون الإدراكات 
الثلاثة الأول شطورًا عنده للتصدیق أي أجزاء له 
والتحقيق الأول وهو أن التصديق بسيط. 
س الشرح - ج 
(إذَرَاك مُفْرَدٍ تَصَؤُرَا عَلِمْ) إدراك المفرد علم تصورًاء 
إدا پیسمی تصورًا عند المناطقةء وإدراك تسه بیسمی 
تصديقًاء هذا الفرق بين النوعين التصور والتصديق, 
(إذَرَاك مُفْرَدٍ) يعني فهم المراد به [المراد بالمفرد] 
هنا معنى الإدراك [ما ليس وقوع نسبة حكمية 
أو لا وقوعها كإدراك الموضوع» وإدراك المحمول. 
EE‏ في مثل قولك: زيدٌ قائم. فإدراك زید. 
آي ذاته» وإدراك قائم» أي معناه» وإدراك النسبة التي 
هي ارتباط القيام بزید]» هذه كلها تسمی تصورات» 
الموضوع والمحمول عند المناطق ما يقابل المبتدئ 
والخبر عند النحاة» وما يقابل المسند إليه والمسند 
عند البيانيين»ء وما يقابل المحكوم عليه والمحكوم به 
عند الأصوليين,» الألفاظ هذه اصطلاحات مختلفة إلا 
أنها تصدق على شيءِ واحد. فمثل قولك: زيدٌ قائم. 
زیڈ مبتد Ea:‏ ضوع يسمى عند النحاة 
موضوعًا لأنه وضع كال ا لل عل ال 
وقائم. هذا محمول» إدا الموضوع والمحمول هو 
الحيندا والخترء عثد الياتيين زيد مسند إلنهء وقانة 


مسندٌ» عند الأ صوليين زيد محکوم a‏ محكوم 


به» إدا اصطلاحات أربعة: تدا وخبر »۾ مسندٌ إليه 
ومسنده» موضوعٌ ومحمول» محکوم 4 عليه ومحكکوم به. 
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إِذا كل محكوم عليه فهو موضوع؛ » وکل محکوم به 
فهو محمول. قام زيدٌ» زیڈ موضوع» وقام محمول؛ 
لماذا؟ لن المحكوم علبه هو الموضوع» والمحكوم به 
هو المحمول» إدا قام يکون محمولاء وزید يکون 
موضوعًاء إا الموضوع عند المناطقة هو: المبتداً 
والفاعلء والفخمول هو. الخبر والفعل» ومن جعل 
نائب الفاعل مسندا إليه جعله كذلك موضوعًا جعله 
موضوعًاء حينئْذٍ يكون الموضوع مختصًا بما ذکر. 
المبتداً والفاعلء وإن شئت قل: نائب الفاعلء 
والمحمول يختص بالخبر والفعل» سواءٌ كان الفعل 
مغير الصيغة أو لا على ما سبق, إِذّا هذا يسمى 
موضوعًا ويسمى محمولاًء النسبة يراد بها الارتباط 
بالقيام؟ e‏ متصفا به» ما علاقة قام بزید؟ کوته 
أوقع الحدت» هذا یسمی ماذا؟ یسمی ارتباطاء یسمی 
تفس بقتمى تعلقاء حينئَڍٍِ عندنا في هذا التركکیب زیڈ 
قائم» زیدٌ هذا مفرد. وقائم هذا مفرد. إدراك زید 
فقط الموضوع يسمى تصورًا يعني إذا أدركت النفس 
ما معنىی إدراك زید؟ يعني : إذا قهمت المراد من 
الكلمةء ما المراد بها؟ فهمت المعنىء مدلول لفظ 
زيد ذاته كما قال الشارع هناك. حينئذٍ نقول: هذا 
بسمی تصورًاء إدراك الموضوع» قائم إذا ذا درك وقهم 
معنى القيام بُسمى تصوراء الارتباط بين زيد والقيام 
بتصف به أو لا؟ بتصف به» هذا یسمی تصورً اء إدراك 
النسىة فقط یسمی تصورًاء إدراك الموضوع مع 
النسة يسمي تضورا ادراك الشسنة مه المخمول 
یسمی تصورً اء إدراك الموضوع مع المحمول دون 
النسىة یسمی تصورًاء إدراك الجميع الموضوع 
والنسبة والمحمول بقطع النظر عن كونه واقع أو لا 
یسمی تصورًاء إدَا إدراك الموضوع فقط.» إدراك 


المحمول فقط, إدراك النسبة فقط, إدراك الموضوع 
مع النسبةء إدراك المحمول مع النسبةء إدراك 
تصورات هنا قال: [المراد بالمفرد ما ليس وقوع_ . 
وخا أو فعل وفاعل زید د قائم» عندنا ما بسمی 
مضموںن الحملة من أجل فهم كلمة إدراك أو وقوع 
النسىة الحكمية» عندنا ما بیسمی مضمونںن الجملة» وما 
يسمى حكم الجملة» زيدٌ قائم. فيه شيئان: : مضمون 
ا وحکم الح . ثم النسبة الخارجية» هذه تثلاثة 
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[زیدڈ قائم] تقول : : مضموںن الحملة يعني مدلول 
الجملة» كيف يعبر عن مضمون الجملة؟ قالوا: ننظر 
إلى الخبر» فإن كان مشتقًا حينْئْذٍ نأتي بمصدره 
مضاقًا إلى المحكوم على الموضوع يعني مصدر 
المحمول مضاقًا إلى الموضوع» زيدٌ قائمٌْ لو قيل لك: 
ما مضمون الجملة؟ تقول: قيام زيد. ارتباط القيام 
بزید» کیف : تعبر عن مضمون الجملة يعني" مدلول 
الجملة» مفهوم الجملةء ما الذي يفهم من الجملة؟ 
قيام زیده هذا متی؟ إذا کان المحمول مشتقاء فإن 
کان جامدَا؟ قالوا: جيء بالکون. يعني: ليس له 
مصدر, فتأتي بالكون مضاقًا إلى المحمول ناصبًا 
مضاقا للموضوع ناصتًا للمحمول» زيدٌ أسدٌ حينئْذٍِ كيف 
تعبر عن مضمون الجملة؟ كونك تفهم مضمون 
الجملة في نفسك لا يحتاج إلى تعبير» لكن لو أردت 
التعبير والإخبارء حينئٍَ تأتي بالكون مصدر كان 
وتضيفه إلى المحكوم علبه» أ5 الموضوع» u»‏ نعىر 
تعبیرات: کون زد أسداء هذا مضمون الجملةء کون 
جئّت بالكون» وزيدٍ هذا الموضع أضفته إليهء أسدَا هذا 
قول» وهو مشهور عند المناطقة» : بتعضهم یری أنك 
تأتي بالاسم الجامد وتأتي بياء المصدر» تقول: زيد 
أسدء أسدية زيد, إدّا لا فرق بين هذا القول والقول 
السابق» قيام ريده دند ريده جتنت بالمصدر 
الصناعي مولد هذاء تضيف إلى الاسم الجامد ياء 
المصدر مع ياء النسىة دة زمد» إد1 هذا یسمی 


نفسك» تدرك بالقوة العاقلة أن مدلول القيام قام ` 
زیڈ أو زيدٌ قائمْ» أو زيدٌ أسدء كون زي أسداء أسدية 
زیده قيیام زید. . هذا واضح» حکم الحملة المضمون 
مضاقا إلى الثبوت أو السلب» الآآان عندنا الجملة 
الاسمية قد تکون إيجابية أو اة يعني إِما موجىة 
إما سالبة سياتي معنى السلب والإيجاب, إما مثبتة 
ا زید د قائم هذا فبه إثبات قيام زیده ما قام 
زیڈ فيه نفي قیام زید» ثبوت قیام زيد هذا حکم 
الجملة» ما قام زيد نفي قيام زيد هذا يسمى حكم 
الجملةء إا ما هو حكم الجملة؟ المضمون الذي 
عرفناه السابق مضاقًا إلى الثبوت أو النفي أو العدم 
عىر ہما شتت » المراد الثبوت» الحصول» الكينونة . 
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إلى آخره» أو النفي والعدم والسلب» فتقول: ثبوتُ 
قيام زيد هذا مركب من شيئين كلمة ثبوت» وهذا هو 
الحكم» وقيام زيد هذا مضمون الجملةء إا حكم 
الجملة هو: الثبوت المضاف إلى E‏ أو 

ثىوت قیام زید أو عدم قبام زیده وكذلك المعنى ' 
والمفهوم» إدا1 حكم الجملة ومضمون الجملة» ماذا 
بقي؟ بقي lo‏ نسمی بالنسبة الخارجيةء عرفنا قيام 
زید» وعرفنا نىبوت قيام زیده بقي شيءُ قي الخارح» 
هذا کله الآآن قي الذهن» قيام زىد» وتىوت قيام زید 
في الذهن بعد» لكن هل زيد بالفعل قائم أم لا؟ 
أدراك فام رند في الخارج بالقغل بسمى هة 
خارجية تعنى خارج الذهن. والمضمون والحكم هذا 
داخل الذهنء النسبة الخارجية إدراك الوقوع واللا 
وقوع» وهو ما يسمى بالانتزاع أو الإيقاع» فإذا أدركت 
بعد معرفة مضمون الجملة وحكم الجملة أن زیدًا 
بالفعل قائم في الخارج وقع مدلول الجملة يسمى 
ماذا؟ تیسمیى نة ةَ خارجية» إدراك عدم وقوع قيام 
زید قي الخارح نقول: هذا نسىة خارجية» لآانه قد 
يقول قائل: زیڈ سافر» سفر زيدٍ» ثبوت سفر ز 

بنظر في الخارج فإذا به ليس موافقًا للواقچ زي ولم 


يسافر» حينئرٍ نقول: المضمون شي»ء» والحكم شيء» 
والخارج شيءٌ ثالث ليس هو داخلْ فيه في الأول 
هنا قال: [المراد بالمفرد ما ليس وقوع نسبةٍ حكمية 

أو لا وقوع]. يعني: ما لا يكون إدراكا للوقوع واللا 
وقوعء لماذا؟ لأن هذا النوع هو التصديق, [ما لیس 
TE‏ يعني عدم وقوعهاء إما إدراك الوقوعء او 
إدراك الوقوع»ء النوعان يسمى تصديفًاء ويقابل 
تو اء ا لأن التصديق محصور في شيءِ واحد وهو.: 
إدراك الوقوع واللا وقوع»ء عرفنا الإدراك ما عدا ذلك 
بسمی ماذا؟ نمی تصورًاء ويدخل تحته ستعة 
أقسام قال هنا: [كإدراك الموضوع]. فقط يعني» زيد 
فقط., إذا علمت معنى زيد. [وإدراك المحمول] إذا 
عرفت معنى قائم فقط [وإدراك النسبة] التي هي 
الارتباط والتعلق والذي عبر عنها بعضهم بحكم 
الحملة» [في مثل قولك زید د قائم]ء زیڈ موضوع» 
وقائمٌ محمولء ... [فإدراك زيدٍ] فقط دون النسبة 
وموضوع [أي ذاته» وإدراك قائم» أي معناه] فقط 
يعني دون النسىة والموضوع» [وإدراك النسىة التي 
هي ارتباط القيام بزيدء وإدراك الموضوع مع 
المحمول]» دون النسىة يعني تعرفی معنی زید» 
وتعرف معنى قائم» لكن لا تستحضر في ذهنك 
ارتباط القيام بزید؛ حينئذ الموضوع وأدركت 
دون المخمول: او المحمول] ذفط افغوا] يحنت ده 
النسبةء [أو مجموع الثلاثة كل منها]ء هذا كلها سبعة 
أقسام, لذلك التصور, إذا فهم التصديق علم التصور 
بمعنى أنه لا تحتاح إلى حفظ هذه السبعة الأنواع. 
وإنما تقول: إدراك الوذوع واللا وقوع حينئَذٍ نقول: 


هذا الذي نیسمی تصد رد 
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[(كل منها)ء نعم] (1) [أو مجموع الثلاثة]. هنا تقف 
[كل منها (تَصَؤَرَّا)] يعني من هذه الأقسام السبعة, 
[مفعول ثانِ لعلم]ء علم (تَصَؤُّرّا عُلِمْ) نائب الفاعل 
هو المفعول الأولء وتصورًا زا هذا مفعول ثاني تقدم 


على عامله» مقدم علبه [فيكکون المعنى إدراك المفرد 
(غَلِمْ). أي سمي في الاصطلاح] عند المناطقة 
[تصورًاء وذلك] أي التصور. . .. [صادق بادراك واحد 
من السحة الي هى المو ضوع والخحمول والستة] 
[واحدڍ من السبعة] بعني . متىی؟ ما حصل إدراك واحڍدٍ 
من هذه سمي تصورًا لا يشترط أنه لا بد من السبعة 
حتى يَُسَمّى تصورًا؟ لا واحد منها لو أدرك زيد فقط 
وما أدرك قائم حصل التصور. 

[وذلك صادق بإدراك واحدٍ من السبعة التي هي 

الموضوع 1 والمحمول» والنسبة] وهذه ثلاث ور 
الس کد كذلك؟ [أو اثنين من الثلاثة]» وهذه ثلاث صور. 
الأولى أربعة. [أو مجموعها] الأولى ثلاث: الموضوع. 
والمحمول, والنسبة. [أو اثنين من الثلاثة]ء وهذا 
يدخل تحته ثلاثة صورء [آو مجموعها] يعني الثلاثةء إا 
هذا أو ذاك نقول: إدراك واحد من هذه الأقسام 
السبعة نیسمی تصورًاء هذا التصور يسمعه المناطقة 
بالتصور السادّج» السادَّج بفتح الذال» لأن التصور 
نوعان: تصورَ عام» وتصور خاص. 


(1) سبق 
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والمراد بالتصور العام حصول صورته الشيء في 
النفس» وهذا مرادف للعلم فقد يطلق في اصطلاح 
بعض المناطقة ا اصطلاح الأصوليين لفظ التصور 
ويريد به العلم حينئذز يحمل على المعنى العام» يقال: 
التصور بالمعنى الأعم حصول صورة الشيء في 
النفس» وهذا مرادف للعلم حينئَذٍ التصور هذا 
بالمعتى الأاعم يتقتتم الى تضور والى تصديق بعنى 
التصور الخاص» والتصديقء والتصور السادذح هو الذي 
عناه الناظم هناء وهو الذي يجعل في مقابل 
التصديق» ومرادهم به التصور المقيد بعدم الحكم» 
لأنه إذا حصل الحكم المراد بالحكم هنا؟ الوقوع أ 
اللا وقوع» وقع أو لا؟ قيام زيد بالفعل في الخارج 
واقع أم ا؟ إن أدركت الوقوع أو أدركت عدم الوقع 
فهو حكکم» TE EEG E NET‏ 


واللا وقوع» حينعذ یسمی تصورً اء وهذا تصور بالمعنی 
الأخص وهو الذي يعتبر قسيمًا للتصديقء واضځ هذا؟ 
إا قوله: علم تصورًا الذي هو إدراك المفرد» ما 
المراد بالمفرد؟ ما يدخل تحته السبعة الأقسام. 
حينئَزٍ يرد غلام زيدٍ تصور آم لا؟ ... تصور» نعم ترى 
غلام واإدراك رید والنسبة بین غلام وزىد» غلام زید 
مفرد؟ ماذا بسمیه النحاة؟ مرکبًا ترکیبًا إضافًاء هنا 
في هذا المقام المضاف يسمى مفردًاء المركب 
التوصيفيء» المركب التوصيفي المراد به الصفة مع 
موصوفها جاء زيدٌ العالم» جاء فعلٌ ماضٍ» زيدٌ فاعلء 
العالمٌ صفةء هنا عندنا تركيب جملة فعلية جاء زي, 
الثاني صفدٌ للأول. يعني: زيد العالمُ يسمى مركبًاء 
جاء زد مرکب واضح ترکیب اسنادي تام حصلت 
الجملة الفائدة التامة» طيب زيدٌ العالمُ هذا يسمى 
مركبًا توصيفتًا جعل الثاني صفة للأول. أو جعل 
الثاني قيدًا للأول. إا موصوف إدراكه وإدراك الصفة 
إدراك الارتباط والنسبة يسمى مفردًاء إذَا إدراك 
الضقة امع موصو كها حفنمى :تخو ا | التصد ى ون 
خاص بماذا؟ إدراك الوقوع الذي يترتب على النسبة 
الكلاميةء أو مضمون الجملة على ما سبق 
(ودر ك يِسَةٍ بتصديقِ ۇسم). هذا النوع ع الثانى ( 
هذا [اسم مصدر بمعنى إدراك]ء والأصل إدراك (ودزك 
يرك إذَرَّاكاء فإذا نقص من المصدر حرف حينمَّذ 
سمي اسم مصدر» المعنى واحد ولكن اللفغظ يختلف. 
TEE‏ اسم مصدر بمعنى إدراك» (ودرك 
> هنا المراد بالنسية الشارج قال: [درك وقوع 
EEE ERE‏ 
المراد بالنسبة الكلامية ثبوت المحمول للموضوع 
على 2 الإثبات. أو على و النفيء وهذا الذي 
E RT‏ أو السلب, ا ا وقوع ae‏ 
الثبوت أو عدم E‏ إ5 فرق , بين شيئين؛ 
يکون في النفس» ادراکہ في النضس, کونه وافغا في 
الأول: بسمی اة الكلامية الذي و قي 


1 


EN 


النفس. 
الثاني يسمى النسبة الخارجية. 
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عرفنا الفرق, إذا ما يكون في الذهن هو النسبة 
الكلاميةء ثبوت المحمول للموضوع على وجه الإثبات 
أو النفي» كونه واقعًا بالفعل في الخارج في الواقع 
على وجه الاأارض» هذا تسمیى نة ةَ خارجية الذي هو 
إدراکه. 

هنا قال: (وَدَرّك نِسْبَةٍ). هل يمكن حمل النسبة هنا 
على الخارجية؟ يمكن» نعم. إدراك النسبة الخارجية 
الوقوع أو اللا وقوع الذي يبسمى بالإيقاع والانتزاع 
(بتَضديق وْسفى)ء إذَّا مادام أنه يمكن جمل النسبة على 
الخارجية ويُجعل الكلام إدراك نسبة. أي: خارجية. 
(يتَصُدِيقِ وْسمُ)ء حينئٍِْ لا نحتاج لقوله: [وقوع]. هو 

لماذا قدر وقوع»ء وقوع النسىة؟ لأنه جعل النسبة lL‏ 
بمعنى النسبة الكلامية» وقوعها في الخارج إدراكه 
هو الذي يسمى تصديقاء حينئَذٍ لا نحتاج إلى هذا 
التقديرء الشارج جعل كلمة وقوع آنه لابد منهاء واد 
هنا على النسبة الكلامة' والتصديق ليس هو إدراك 
النسبة الكلامية. لأن إدراك النسبة الكلامية تيسمى 
تصورًاء ولا یسمی تصديقاء وإنما وقوع النسىة 
الخارجي إدراك الوقوع في الخارج هو الذي يسمى 
تصدیقاء فلما حمل النسبة على النسبة الكلامية قال: 
بجحب حيننَد آن يقدر قي اكا المحذوف إذراكت 

هنا المراد ا النسبة الخارجية إدراك الوقع واللا 
وقوع فلا نحتاح إلى هذا التقدير. 

ودرك وقوع نسبة كلامية. على کلام الشارح والأصل 
نقول: ودرك نسبة خارجية ولا نحتاج إلى هذا التقديو 
ونحمل قوله: نسبة. على الخارج. 
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[في مثل قولك: : زيدٌ قائمْء أو عدم وقوعها في مثل 
قولك: ليس زید ڈ قائمًا]» [زیدڈ قائم]ء تثىبوت قيام زیده 
ا النسبة الكلامية وقوع وت قيام زيد قي الخارج 
إدراکه يسمي تصديقًاء ليس زيدٌ قائمًاء أو ما زيدٌ 
بقا: » نفي او عدم قیام زيد» وقوع نفي عدم قيام 
زید» ُو وقوع عدم قبام زيد في الخارج بسمى 
e‏ وloi‏ نفي القيام هذا تنسىة تة كلامية ثبوت 
القيام هذا تنسىة كلامية؛ الوقوع ف الحا أو E‏ 
والمعنى وادراك وقوع النسبة في الإيجاب 
حينئَذٍ المراد بالتصديق هو إدراك النسحة الخارجيةء 
والمراد بالمفرد علی ما ذکره الشارح هناء قال: [ما 
ليس وقوع نسبة حكميًا أو لا وقوعها]. انظر التقابل 
هنا بین التعريفين. حينَڊٍ نکون عرفنا المراد 
بالمفردء [وإيضاح ذلك أن العلم الذي هو مطلق 
الإدراك]ء وعرفنا المراد بمطلق الإدراك ليدخل فيه 
إطلاق المفرد وإدراك ما عدا المفردء [إن تعلق 
بمفرد] عندنا متعلق أو متعلَّقٍ. > الإدراك قلنا: وصول 
النفس العاقلة التي هي محل للإدراك يعني نفسك 
أنت. [إن تعلق إدراك بمفرد]ء إدَّا المفرد متعلّق. 
والإدراك متعلق» إن کان الإدراك متعلقا بمفرد 
[كالإنسان سمي تصورًا]» أدرت أن تعرف الإنسان 
قلت: ما الإنسان؟ وعروت معنی الإنسانء حيوان 
فا تاا ر» لأنه متعلق 
بمفردٍ ليس بنسبةٍ خارجية وقوغ أو لا وقوع»ء [إن 
تعلق بمفرد کالإنسان سمي تصورًاء وإن تعلق] 
الإدراك [بوقوع نسبة المركب], والمراد بالمركب هنا 
الإضافي. ولا سول الضزكت العددي. ولا يشمل 
المركب التوصيفي,» وإنما المراد به المركب الذي 
یشترط قي جحد الكلام» مدا وخىره وفعل وفاعل» 
هذا المراد بالمرکب» إن تعلق بالمركب [إن تعلق 
بوقوع نسبة المركب أو عدم وقوعها سمي تصديقا 
کما تقدم]» وهذا من المصنف وهو إدراك نسبة يعني 
نسبةٍ خارجية جعل التصديق إدراكا لوقوع النسبة أو 
ا وقوعها يعني شي > ٤‏ واحده حيننذ یسمی التصديق 
بسيطا» وهو مذهب الحكماء كما قال هناء [وهذا مىل[ 


من المصنف [لمذهب الحكماء القائلين بأن التصديق 
بسیط] يعني مسماه شي >۶ ٤‏ واحده إدراك واحد يعني » 
[ىسیيط] بعني إدراك واحد» ليس تمتعدد» ليس بمرکب 
[وهو إدراك وقوع النسبة أو عدم وقوعها فيكون 
إدراك الموضوع وإدراك المحمول وإدراك النسبة التي 
هي ارتباط المحمول بالموضوع شروطًا للتصديق], 
زید في الخارج أو لا دون أن يفهم المراد تزید: ودون 
أن يفهم المراد بالقيام والارتباط هذا لا بد منه» 
وهذا موجود في کل عقل في کل ذهن. لأن هذه 
اجزاء وقام زیدٌ وزيدٌ قائم م هذا مرکب» ولا يمكن أن 
يعلم المركب إلا إذا علم مفرداته. أليس كذلك؟ العلم 
بالجزء مقدم على العلم بالكلء وهذا أمر مدرك بل 
هو من العلم الضروري فيدرك أولاً الموضوع» زيد ما 
معنف زا ات ذاته» ويدرك ثانيَّا يعرف المراد بكلمة 
قائم» ثم ارتباط يعني ممكن أن يقول لك: طار 
الجدار. 
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ما تمشي أليس كذلك؟ الارتباط بين طار والجدار غير 
معقول» إدا1 النسىة غير مدر كة هناء وإن تصور 

فيكون تصور لشيء غير واقع. إذّا إدراك الموضوع. 
إدراك المحمول, إدراك النسبة بين الموضوع 

انت بواقعة؟ جاء الرانع التسدرق . مجموع هذه 
الإدراكات الأربعة, أو المراد به الإدراك الأخير الرابع؟ 
هذا محل نزاعء الحكماء كما قال التصديق عندهم هو 
الرابع فقط الإدراك الرابع واقع في الخارج أو ليس 
بواقع؟ إذا أدرك وقوع زيدٍ في الخارج سمي تصد, 

إذا أدرك عدم وقوع قيام زید قي الخارح یسمی 
تصديقًاء وما قىله من الإدراكات هذه شروط ولیست 
بشطور» ضور يکون شرطًا للتصديق لا 
شطرًا خلاقًا للرازيء إذَّا علم بأن التصديق بسيط, 
وهو إدراك وقوع النسبة أو عدم وقوعهاء فيكون 
إدراك الموضوع وار وإدراك النسبة 


وقوع إلا إذا أدرك هذه الإدراكات الثلاثة. فهي سابقةٌ 
قطعًا يعني ما يأتي يقول: إذّا لا نحتاج إلى هذه 
الإدراكات الثلاثة. أدرك مباشرة. وقد يقول قائل: أنا 
لا أشعر بأني أدرك معنى زيد. لا هو مثل الكمبيوتر 
مباشرة يعني مبرمج الإنسان» ولذلك إذا مرت به 
كلمات لا يعرفها لا بد من السؤال عنها. 
[وإما مذهب الإمام الرازي فالتصديق] عندهم مركب 
ليس بسيطًا خالف الحكماء. [فالتصديق 
الإدراكات الأربعة أعني إدراك الموضوع, وإدراك 
المحمول» وإدراك النسيبة» وإدراك وقوع تلك النسىة 
أو عدم وقوعهاء فتكون الإدراكات الثلاثة الأول 

را عنده للتصديق أي أجزاء له] يعني أرکان 
تغتبر أركان: واذا لم يدرك مغنى الموضوع أو 
المحمول لم يحصل إدراكه بالكلية» وهذا مسلمٌ به 
حتى على الأول. لماذا؟ لأن التصديق مشروط فيه ما 
سبق فإذا كان كذلك حينئَذٍ يتوقف المشروط على 
شرطه» فلا بد أن ينتفي إدراك الوقوع واللا وقوع إذا 
لم يدرك الموضوع, وإذا لم يدرك المحمولء وإذا لم 

| : 


نزاع» [فتكون الإدراكات الثلاثة الأول شطورًا عنده 
للتصديق أي أجزاءً له والتحقيق الأول. وهو ان 
التصديق بسيط] وهو ظاهر النظم» بل نص عليه 
(ودر ك يِسْبَة) أي اة خارجيةء (بتطضديق ,وْسم) يعني 
علم بالتصديق۔ حينئذ نقول: التصور شرط لا شط 
شرط في التصديق التصور, التصورات الثلاثة 
السابقة رظ في التصديق لا شطر. 


وَقَذُم الأول عند الوصْع ... لأنّه مُقَدَمْ بالطبّج 
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(وَقَذّم الأَوَلَ) أي التصور على التصديق (عِنْد الوضْع) 
أي في الذكر والكتابة والتعلم والتعليم» كما وقع في 
المنن من تقديم التصور في التقسيم (لأَنَّهْ) آي 
التصور (مُقَدَمْ) على التصديق (بالطبّع) أي بحسب 
اقتضاء eT‏ التصور أي حقيقتهء والمقدمٌ بالطبع 


هو الذي بحتاج إليه المتأخر من غير أن يكون المتقدم 
الثلاثة. ولاشك أن التصور شرط للتصديق أو شطرُ 
له» وطبيعة الشرط تقتضي التقدم على المشروط 
كما أن طبيعة الشطر أي الجزء تقتضي التقدم على 
الكل وليس الشرط علةٌ للمشروط. لأنه لا يلزم من 
وجّوده وجّودّه» وكذا الشطر ليس علةَ للكل وهو 


ظاهز. 

--الشرح - 

ثم قال الناظم: ت 
وَقَدم الأول عند الوَصْع ... لأنْةُ مُقَذمٌ بالطبع 
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رک رالو ات" e‏ بالنسبة للنصد ق لا 
إدراك مفردء وذاك إدراك مركب» والعلم بالمفردات 
مقدمٌ على العلم بالمركبات» فهو سائر على طبيعة 
الإنسان» فلا يحتاج أن ينظر في مركب إلا إذا علم 
المفرد ات» (وقَم) هذا ارآ والأمر يقتضي الوح ب 
وهو كذلك يعني واجبُ صناعةً لا شرعًاء (وَقَذّم الأَوَلَ) 
آي التصور على التصديق» والمراد أ نة جيب تقديم ما 
يتعلق بالتصور على ما يتعلق بالتصديق» [(عِنْد 
الوَصّع) أي في الذكر والكتابة والتعلم والتعليم» كما 
وقع في المتن من تقديم التصور في التقسيم]. إدَا 
المفردات مقدمة علي المركبات (وَقَذّم الأول) لماذا؟ 
[(لأنَّة) أي التصور (مُقَدَمْ) علي التصديق (بالطبّع) أي 
بحسب اقتضاء طبيعة تالور أي حقيقته]» لأن 
حقيقة التصور إدراك المفرد. والمفرد مقدم على 
المركب» وكل ما كان مقدمًَا بالطبع يناسب أن يقدم 
في الوضع ليناسب الوضع الطبع كما مر معنا كثيرًاء 
[والمقدمُ بالطبع هو الذي يحتاج إليه المتأخر من غير 
أن يکون المتقدم علة فیه] يعني کون الثاني مرتتا 
على الأول من غير أن يكون الأول علةٌ في وجوده» 
[كتقديم الواحد على الاثنين] إذا أردت أن تعد واحد. 
اثنان» ثلاثة. الواحد مقدم على e‏ لكنه ليس عله 
ذكر الأول الواحد لكن الأول الذي هو الواحد ليس 


علةٌ في وجود الثاني. هذا المراد به» [والاثنين على 
الثلاثة]» وليس في الاثنين علةَ في وجود الثلاثة بل 
تدرك الثلاثة دون الاثنين» [ولاشك أن التصور شرط 
للتصديق أو شطر له] على القول الآخر [وطبيعة 
نقول: وقدم المصنف كتاب الطهارة على الصلاة 
لأنها شرط فيه والعلم بالشرط مقدمْ على العلم 
بالمشروط. هو هذا الذي يذكره هناء [وطبيعة الشرط 
تقتضي التقدم على المشروط, كما أن طبيعة 
الشطر أي الجزءء تقتضي التقدم على الكل] العلم 
بالأجزاء مقدمٌ على العلم بالكل» ولذلك يقدم بعض 
النحاة أقسام الكلمة على تعریف الكلام» وهذا مر 
معنا أنهم يختلفون منهم من يقدم الكلمة وتعريفها 
ويقسمها ثم بعد ذلك بین لك الكلام» لأن الكلام 
بؤخذ في حده الترکیب مرکب من ماذا؟ من اسمين 
أو فعلِ واسم إلى آخره» [ولیس الشرط علة 
للمشروطء لأنه ا لزم مں, وجُوده وجُوذه]. الشرط 


الوقت مثلاء [وكذا الشطر ليس علة للكل وهو 
ظاهز] إذّا يقدم التصور أو العلم وما يتعلق 
وَالتَّظَري مَا احاح لِلثَأَمُّل ... وَعَكَسُة هُو الصّرُوريُ 
اللي 
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) والتْظري), بسکون الياء للضرورة (5ا) أي الذي 
(احَتَاح لَلثَّأمّل) أي النظر في الدليل كإدراك حقيقة 
الإنسان المحتاج إلى النظر في التعريف بالحيوان 
الناطقء وإدراك أن العالم حادث المحتاج إلى الإظر 
قي قولك: العالم متغبره وکل متغير حادتث (وَعَكَسُة) 
أي ما لا يحتاج إلى النظر (هو) العلم (الصّرُورئُ 
الَلِي) أي الظاهرء فهو ما لا يحتاج إلى النظرء وإن 
احتاج إلى حدس آي ظنٍء كالعلم بأن نور القمر 
بخسشب القرت نها والبعد عنهاء فانه پورث ظن 


استفادة نوره من نورهاء أو احتاج إلى تجربة كالعلم 
بان الدواء الفلاني مسهل للطببعة عند شربه» فا 
ET‏ التصوري کإدراك وو والتصديقي 
--۔- الشرح - 


وهذا تقسيم آخر للعلم» قسم لك العلم أولاً إلى 
تصور وتصديق» والآن شرع في تقسيم آخر وهو 
باعتبار الطريق الموصل إلى العلم. الأو" lo eed‏ 
يتعلق به»ء إا لا تنافي بين التقسيمين ينقسم العلم 
بخست جا بتغلق به غرزفنا العلم جا هو؟ مظلة 
الإدراك» يتعلق بماذا؟ بحسب المتعلق به ينقسم إلى 
تصورٍ وتصديق» بحسب الطريقة الموصل إليه ينقسم 
إلى تظري وضروړي ... (ما احْتاج لِلتَايُلٍ) بڃث ونظر 
e las‏ هذا 
طربق موصل إلى العلم إلى الإدراك.ء وأما الأول فهو 


السابة بق فهو تصديیق, با ا کیہ ما يتعلق به ا 
التقسيم إلى النظري وال و فهو بحسب الطريق 
الموصل إليه نعم. 
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[(والتّظّري) بسكون الياء للضرورة]ء نظري نظريُ 
هذا الأصل نسبة إلى النظر, والمراد به النظر 

أمر مجھول ر تصوري. أو تصديقي, صل ا 
مجهول کک او تضدبقی: [( وار کون 
الياء للضرورة] يعني ضرورة الوزن (aا‏ اختاح 
لِلثَأمُلٍ)ء (مَا) أي إدراكء لآنه لا بد أن نأخذ العلم 
جنسًا في حد الأقسام. إذا قسمنا الشيء إلى أشياء 
لا بد أن نذكر في تعاريف هذه الأشياء الأقسام 
المقسوم تقول: الكلمة قول مفرد» ثم تنقسم إلى 
اسم» وفعل» وحرف. ما هو الاسم؟ كلمة دلت على 
معتّى إلى آخره» ما هو الفعل؟ كلمةٌ دلت على معتّى 
إلى آخره» ما هو الحرف؟ كلمةٌ دلت على معنى فعل. 


إذّا تذكر الكلمة في حد كل نوع من أنواع الكلمة» 
كلمة هي قول مفرد» لها اقسام ثلاثة: اسم وفعل» 
وحرف» إذا جٿت تعرف الاسم ا بد أن تأخذ الجنس 
الاسم المقسوم الذي هو الكلمة» وكذلك الفعل. 
وكذلك الحرفء هنا قال: العلم ينقسم إلى نظري 
PT ES‏ النطري؟ (ا) أي: إدراكء وعرفنا 
إدراك هو العلم. إدّا ( ي ما) أي إدراك. (احَتَاع) 
على كلام الناظم راش ي النظرء (مَا) أي الذي 
كز موصوقة. هذا أو داك ا بأس, لکن الذي يصدق 
إدراك أو الإدراك. إذا rak‏ > مفصولاً الإدراك (ما) أي 
الذي أي الإدراك. (احْتَاح لِلَاَمُل) آي النظر والفكرٍ 
بالمعنى الاصطلاحي النظر بالمعنى الاصطلاحي .. 
[النظر في الدليل] والدليل المراد به المركب 
[كإدراك حقيقة الإنسان المحتاج إلى النظر في 
التعريف بالحيوان الناطق] يأتي إنسان أو شخصْ ما 
لا يعرف معنى كلمة إنسان حينئذ يقول: ما الإنسان؟ 
ما هذا اللفظ؟ إذَّا سؤالٌ عن إدراك مفردء فيأتي 
الجواب: حيوانُ ناطق. حصل أو لا؟ حصلٍ العلم بلفظ 
الإنسان ما المراد به هذا يسمى نظرًا لأنه رتب 
أمرين معلومين حيوان وهو الجنسء وناطق وهو 
فصل ليتوصل بهما إلى أمر مجهول وهو تصور هنا 
وهو إدراك معنى إنسان, إذَا حصل النظر أو لا؟ حصل 
النظر, يسمى نظرتًاء إا النظري قد يكون تصورا 
بتي التضور غلم التصور قد نكون تظزا ومالة .ا 
ذكر. [وادراك أن العالم حادث] يعني مخلوق, ... 
[المحتاج إلى النظر في قولك: العالم متغير وكل 
متغیر حادٹ] أنتح ماذا؟ العالم حادث» هذا يسمى 
والكبرى» العالم متغير هذه المقدمة الصغرى. وکل 
متغير حادث هذا مقدمة ةه كىرى» وهما معلومان ترتیب 
أمرينْ معلومين لِيْنَوَصَّلَ بهما إلى أمرٍ مجهول وهو 
تصديق» وهو [العالم متغير] (1) العالم حادث. 


(1) سبق. 
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إذا النظري قد يكون تصورًا كالإنسان» وقد يكون 
تصديفًا کالعالم حادث. HF‏ التصور قد يكون نظرتًا 
قد کون رور اة (5غكفة) أي عكس النظور 
بالمعنى اللغوي»ء يعني المخالف لهم» [(وَعَكَسُة) أي 
ما لا يحتاج إلى النظر] هو الضروريء هو العلم 
الضروريء (الجَلِي) هذه صفة كاشفة يعني: 
(الصرُورئ الجَلِي) يعني ظاهر. [أي الظاهر الواصح؛ 
فهو ما لا ET E E‏ > وإن احتاج إلى حدس آي 
ظن» کالعلم ن نور القمر مستفاد من نور الشمس» 
الخاصل باختلاف تشكلاته بحسب القرب منها والبعد 
عنهاء فإنه يورت ظن استفادة نوره من نورها أو 
احتاح إلى تجربة كالعلم بأن الدواء الفلاني مسهل 
للطبيعة عند شربهء فالعلم الضروري التصوري 
كإدراك وجودك» والتصديقي كإدراكك أن الواحد نصف 
الحدثيات» وهذا يأتي في آخر النظم. وكذلك الأشياء 
التي تكون من جهة التجربةء إذَّا داخلّ في علم 
الضروري وسيأتي في آخر النظم» الشاهد هنا في 
قوله: (فالعلم الضروري التصوري كإدراكك وجودك) 
يعني أنت موجود أو لا؟ هذا علم ضر ري لا يختلف أو 
يحتاج أبحاث اا وأسأل وأتأمل و ۽ أنت 
موجود أو لإ؟ موجوده إدا العلم بوجوداك نقول: هذا 
علم ضروريء الوجود شي »> واحد مفرد» !5ا نسمی 
تصورَا ضروریا۔ 
الثاني: إدراك أن الواحد نصف الاثنين» أن الكل أكبو 
من الجزء» هذا نسمی إدراکًا رورا وهو تصدیق» إ5 
عل ينقسم إلى تصور وتصديق» والتصووږ قد پکون 
نظريًا وهو ما احتاج للتامل» وقد يکون ضروريا وهو 
عکسه» والتصديق قد يکون نظربًا وقد يکون ضرور اء 
لذلك فلنا: ... (قَصلّ في أنْوَاع العلم الحَادِثِ) وهي 
اة مأخوذة من كلام الناظم من جهة الاستقصاء 
يعني لم ينص على ذلك وإنما هي معلومة. 


وچا به إلى تَصَوَرِ صل ... بذعی بقۇلِ شارج 
ءِ س AI 7 o‏ 
وَمَا ل ديق به ثؤطلا ... بحْكّةٍ يعرف عند الغُقلا 


ا به إلى صو ۇصِل) ي والقول الذي وصل به 


ی 


في قولك: الحيوان الضاحك (يُذْعَى ) أي يسمى عند 
SEREN‏ شاركا فلشر حه الماهية. 
فالمعني والقول الذي وسل به إلى تصور المعرف 
يیسمی بالقول الشارح في اصطلاح المناظطقة» 
وقوله: (فَلْتَبْتَهلْ) أي تجتهد في الطلب» جملة كمل 
بها البيت (ومَا لِتَصديق به تُوْصّلاً) أي والقول الذي 
توصل به للتصديق» وهو القياس في مثل قولنا: 
العالم متغیر وکل متغیر حادث. (بحْجَّة بُعْرَف عند 
الغُقَلا) أي یسمی عند المناطقة بالحجة أي الدليل. 
لأن من تمسك به حَچج خصمه أي غلىه. 
--الشرح- 


(3/17) 


عرفنا التصور وعرفنا التصديق ما الذي يوصل إلى 
التصور؟ له طريق له سلم» ما هو؟ قال: (يَُدْعى بقَولِ 
سَارِج) يعني ا إدراك المفرد الذي هو 

ا لحكة: وهو LL‏ القباس انی إدا التصور له 

طريیق» والتصديق له طريق» ولذلك قلنا: التصور قد 
يکون منه شيء صحيح وقد يکون فاسد. ما الذي يميز 
هذا عن ذاك؟ سلوك الطريق الذي رسمه المناطقة 
وهو المعرفات» وما الذي يوصل التميز بين التصديق 
الصحيح وغيره؟ هو سلوك الطريق الذي وضعه 
المناطقة. (وَمَا به إِلَّى 7 تصۇر ۇصل) يعني والذي 
وصل به يعني بسببه [إلى تصورِ] أي وصل» أي 
توصل. [أي والقول] يعني فسر ما هنا بالقول» فسر 

ما بالقول ... [والقول الذي وصل به إلى TT ee‏ 
في قولك) يعني کالتعريف. . .. [كالحد في قولكڭ: 
الحيوان الناطق] كيف عرفت الإنسان؟ ما الإنسان؟ 
قال: حيوان ناطق. ما الطريقة الذي وصل إلى 
تسن معني الإنسان؟ کونه حيوان هذا یسمی حڌا 
والر سه في قولك: الحيوان الضاحك) ا سیانی 
بحثه في محله [(يدذعى) آي يسمى عند المناطقة 
(بقَوْلٍ سَارٍج)]» قول مصدر بمعنى المقول» وشارح 


أي کاشفِ. 

[أما تسميته قولاً فلأن القول هو المركب] مرادف 
للمركب عندهم [القول هو المركب] بمعنى وأحد عند 
المناطقة [هو المركب] يسمى تعريقهًا ومُعَرّقًاء [وأما 
تسممقه شارخًا فلشرحه الماهية] يعني کشفه 
الماهية الحقيقة» [فالمعني والقول الذي وصل به 
إلى تصور المعرف يسمى بالقول الشارح في 
اصطلاح المناطقة]ء ويسمى المعرف والتعريف. 
[جملة کمل بها البيت]. 

تصديق [أي وألقول الذي نوصل به للتصديق» وهو 
القياس في مثل قولنا: العالم متغير وكل متغير 


= 


حادث. (بحْحُة يعرف عند الغقاة)] یعرف بحجھو عند 
العقلاء ... [أي يسمى عند المناطقة بالحجة آي 
الدليلء لأن من تمسك به حٌَ خصمه أي غلبه] عقلاء 
حذف الهمزة والألف العقلا للعهدء والمراد هنا 
المعهود أرباب هذا الفنء كما مر معنا أرباب الحجاء 
إذا الذي يوصل إلى التصور هو القول الشارحء 
والمرد بالقول الشارج المعرفات سيأتي بحثها في 
باب مستقل, والذي يتوصل به إلى إدراك تصديق هو 
ما نسمی بالحجة» وىسمى القياس وسيأتي باب 
خاص بالقياس هذا حاصل قوله: (قَصلٌ في أنْوَاع 
العلم الحَادِثِ). 


(قَصْلْ: في آنوَاع الدلالَة الْوَصْعِيّة) 
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(قَضل: في آئواع الدلالَة) فة (الْوَصْعِيّةَ 

فهم بالفعل أم لا والأمر الأول دال والثانى دلول 
والدال ينقسم إلى غير لفظ وإلى لفظء فغير اللفظ 
إما دال بالعقل كدلالة التغير على الحدوث. أ بالعادة 
كدلالة المطر على النبات» والحمرة على الخجل 
والصفرة على الوجلء أو بالوضع كدلالة الإشارة باليد 
مثلاً على معنى نعم أو لا واللفظ إما دال بالعقل 


كدلالة اللفظ على وجود اللافظ من وراء جدار,ء أو 
بالعادة كدلالة أخ على وجع صدر أو بالوضع كدلالة 
الأسد على الحيوان المفترس» وهذه هي المعتبرة 
في المنطق, ولذا بوب لها فقط فقال: أنواع الدلالة 
الوضعية أي اللفظية كما تقدم. فخرح باللفظية دلالة 
غير اللفظ, وبالوضعية دلالة اللفظ غير الوضعية فلا 
يعتبر شيء من هذه الخمسة عند المناطقة وقد تقدم 


-- الشرح - 
[فصل في أنواع الدلالة اللفظية الوضعية] زاد 
اللفظية لن بحث المناطقة في اللفظء وأما غير 
اللفظ فهذا لا بحث لهم فيهء الوضعية نسبة إلى 
الوضعي والوضع نوعان: 
وضع شحصي: 
ووضة نوعي. 

سشسحصي يعني ا بالمفردات» وهو جعل 
اللفط u‏ على الخخنى. 
وأما النوعي فهو ما يتعلق بالقواعد. يعني كالفاعل 
مرفوع» »> والمفعول به منصوب » هذا وضعه العرب أو 
الواضع» جعل الفاعل مرفوعاء من أين أخذ هذا 
الوضع؟ بالاستقراء والتتيع لمفردات وآحاد لسان 
يکون منصوتا إلى اخره. 
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القواعد التي يتكلم عنها النحاة هذه موضوعة بالوضع 
النوعي يعني ليست متعلقة بشخص أو أحاد» والوضع 
الل بالمفردات يعني وضع زيد على 
من؟ وضع بيت» وضع أرض» وضع سماء بمدلوله 
الخاص» جعل اللفظ دليلا على المعنى»ء (في أنواع 
الدلالة) الدلالة عرفها الشارح هنا ... [إكون أمر بحیث 
یھ نة آم آخر سواء فھے بالفل آم لاء ی" 
وإن لم يفهم منه بالفعل. المراد بالفعل هنا بالإيجاد 
المراد به بالإیجاد» تكلم بکلام دل على شيءِ ما قد 


يفهمه البعضِ وقد ا يفهمه البعض» إذا الكلام نىسمی 
لال“ کونه قَهمَ عند البعض هذا واضح أنه دل کونه 
هو ذو دلالة» إذّا دل آکون مرا الذي هو الدال [بحيث 
يفهم منة امز آخر] أي المدلول» [سواء فهم بالفعل] 
بأن وجد الفهم. [أم لا]ء إا لا يشترط في اللفظ 
الدال أو الدلالة أن يفهم بالفعل» وقيل: المراد 
بالدلالة فهم أمر من أمر. يعني: بالفعل» فحينئَذ 
يکون النزاع في ماذا؟ في شيء لم يفهم هل يسمیى 
دلالة أم لا؟ على التعريف الذي ذكره الشارح هنا 
يسمى دلالة» وإن لم يفهم منه» وعلى الثاني الذي 
اشترط الفعل حينئْذٍ لا يسمى دلالةً» والظاهر أن 
الدلالة يطلق بالاشتراك على المعنيين على هذا 
وذلك» قد يطلق بهذا ويطلق على المعنى الثاني 
وإنما الخلاف هل یسمی دلالة حقيقة أو مجارًا؟ کونه 
دالا نقول: هذا واضح بين لا شك أنه يدل» لکن هل 
يسمى دلالة حقيقة أو يسمى مجارًّا؟ نقول: هذا 
ا عليه بالاشتراك› ادا [کون أمرِ] يعني وجود أمر 
الدال, [أمرٌ آخر] وهو المدلول [سواء فهم بالفعل أم 
لا] يعني وإن لم يفهم منه فهو ذو دلالة» وکونه لم 
يفهم منه لا يخرج عن كونه دالاء [والأمر الأول] في 
الحد السابق هو: [الدال» والثاني مدلولٌ] 
التعريف الثاني فهم أمر من أمر يعني بالفعل أي 
فهمه منه بالفعل فهو أ ا ت تی اف 
السابق أعم» والمراد بالأمر الأول المدلول هناء 
أن الأمر قبل حصول الفهم منه بالفعل يقال له: ا 
حقيقة آم لا؟ هذا محل النزاعء قال: [والدال ينقسم 
إلى غير لفظ وإلى لفظ]. دال الدلالة ستة أقسام 
لأنها إما وضعية. وإما عقلية» وإما عاديةء عقلية 
الف کون م من جهة الوصع, عادية يعني: E‏ 
حينئَد من جهة ٍ الطبع والعادة» وکل منها من 
هذه ألثلانة" ا“ لفظ أو لا تلاتثة قي اثنين بستة» !دا 
الدلالة إما وضعية من جهة الوضع يعني: : لسان ر 
العرب» وما عقليةي وما عادية» هده تلاثة» [وکل 
منها] (1) وعلى كل الدال لفظ أو غيره» ثلاثة في 
اثنين بستة» هنا قال: [والدال]. 


(1) سبق. 
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الدال الذي يدل على شيء [ينقسم إلى غير لفظ 
وإلى لفظ] إما أن يكون لفظا يعني ينطق به أو لا 
يكون لفظطا؟ [فغير اللفظ إما دال بالعقل كدلالة 
التغير على الحدوث] يعني تغير العالم دل على ماذا؟ 
على کونه حادتّاء وهذا الدلیل كما ذکرنا مرارّا فيه 
شيء من النظر يعني المراد المثال هناء [إما دال 
بالعقل كدلالة التغير على الحدوث] يعني يرى في 
الغالم مطر وسخاب وجبل يزال وبحار إلى آخزهة: 
التغير هذا علامة ماذا؟ علامة الحدوث, ما الذي دل 
العقل؟ يعني: العقل نظر وفهم» فالفهم يكون من 
جهة العقل لأنه لا يتغير إلا ما كان مخلوقًا وهذا ذكرنا 
أن فيه شيء من النظرء [أو بالعادة كدلالة المطر 
على النبات] عادة أنه إذا نزل المطر يأتي النبات. 
[والحمرة على الخجل] حمرة الخدين على الوجه 

[على الخجل] يخجل ويحمر, [أو الصفرة على الوجل] 
يعني الخوف هذا مأخوذ من عادة طبيعة الناس بعني 
طبيعة البشر, [أو بالوضع كدلالة الإشارة باليد مثلاً 
لاء أجلس منثلاً للدلالة نقول: دلالة بالإشارة» هل هي 
لفظية؟ نقول: لاء إا غير اللفظ قد يدل 
کالتغیر الحدوث» وقد یدل بالعادة كالحمرة على 

الخجل قد يدل بماذا؟ بالإشارة بالوضع كالإشارة باليد 
مثلاً الوضع مراد به الاصطلاح هناء كالإشارة باليد مغلاً 
لى عله تخ أو لاء وهذه الثلاثة كلها خارجة ليس 
بحث المناطقة فيها البتة لماذا؟ لأنها ليست بلفظ» 
ولذلك قال في الفصل: [فصل في أنواع الدلالة 
اللفظية]. أخرج هذه الأنواع الثلاثة بقي الثانيء 
[واللفظ] يعني اللفظية الدال إذا كان لفظطًا [إما دال 
بالعقل] يعني لفظ يتلفظ به ويدل على شيءِ آخر. 
مدلول ليس معنى اللفظ وإنما على شيءِ آخر 
كالمثال الذي ذكره» [كدلالة اللفظ على وجود اللافظ 
من وراء جدار] تسمع صوت من وراء جدار ما تراه 


وتکلم کلامه قد ينادي بشيء ليس هذا المراد. 


اسقني ماء تعلم من وجوده من هذا الصوت التكلم 
أنه حي وأنه موجود» 9 لا زال حا هذه الدلالة من أين 
أخذت؟ من اللفظ لأنه تكلم وليس المراد عين 
الكلام» وإنما كونه دل على شيء آخر هذا فهم 
بالعقل» َ لفظ اسقني ماءَء أو تعالى يا زید.» هذا 
اللفظ [لم يدل على عقل] (1) لم تكن الدلالة عقلية. 
وإنما هي وضعيةء لكن كونه دالاً على وجوده هذا 
شِيءٌ آخر إنما فهم بالعقل, [أو بالعادة كدلالة أح] أو 
[أح على وجع صدر] واضح هذا؟ هذا معلوم من العدم» 
[أو بالوضع كدلالة الأسد على الحيوان المفترس]ء 
هذا ,وضع اللغة يعني لسان العرب» إد1 هذه کم؟ تلانة 
لفظ بالعقل, أو بالعادةء أو بالوضعء الأخير الدلالة 
اللفظية الوضعية هي المعتبرة عند المناطقة. إدّا 
الدلالة اللفظية العقلية ليست داخلة معنى خرجت» 
الدلالة اللفظية العادية المعلوم بالعادة والطبع ليست 
داخلة معنى بقي نوع واحد وهو الدلالة اللفظية 
الوضعية» هذه التي ستنقسم إلى ثلاتة أقسام. 


(1) عدل الشيخ إلى الكلمة بعدها. 
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[وهذه] الأخيرة بالوضع [هي المعتبرة ك المنطقء 
الوضعية أي الافظية كیا تقد فخرح بالا ية دل 
غير اللفظ] ثلاثة أنواع من الستة» خرح باللفظية 
دلالة غير اللفظ ثلاثة أنواع من الستة [وبالوضعية 
دلالة اللفظ غير الوضعية] وهي نوعان هذه خمسة 
[لا يعتبر شيء من هذه الخمسة عند المناطقة وقد 
تقدم تمثيلها] إدّا المراد بهذا تمهيد بالدلالة المراد 
عند النحاة. 

دلالَةُ اللَفْظ عَلَّى مَا وَافَقَة ... يَذْغُوتها دَلاَلَةَ 
المُْطَابَقَة 


وَجُزْئِه تَصَمَنَا وَمَا لِم ... فَهُوَ اليَرَامُ إِنْ بعَفْلِ المُرِمْ 


(5لالَةُ اللَّفْظ) أي الوضعية. أخدًّا من الترجمة (عَلَّى ما 
وَافَقَة) أي: على المعنى الذي وافق اللفظ بأن وضع 


له ذلك اللفظ لا لأقل منه ولا لزائد عليه» وسميت 
الدلالة على الموضوع له بتمامه دَلاَلَةَ المُْطابَقَة 
لمطابقة الدال للمدلول من قولهم: طابق النعل 
النعلَ إذا توافقتاء والدال والمدلول متوافقان 
ومتطابقان بحيث لا يفهم من اللفظ زيادة على 
المعنى» ولا يفهم المعنى من أقل من اللفظ. وذلك 
كدلالة الإنسان على الحيوان الناطق (و) دلالة اللفظ 
على (وَجُرْيُه) أي جزء المعنى الذي وافق اللفظ 
كدلالة الإنسان على الحيوان أو الناطق فقط يدعونها 
لمعنن 


بعلى» وقوله: (تَصَّنًّا). عطفٌ على: (دَلأَلَةَ 
المُطابَقَة). المنصوبة بيدعونها ففيه العطف على 
جار وقد تقدم. وذلك PE EE‏ الدا زیده 
والحجرة عګمروه کما قي کتب النحو» (5) آما دلالة 
اللفظ على (مَا) أي المعنى اللازم الذي (لَزمْ) معناه 
(قَهُو اليَرَامْ) أي دلالة التزام لالتزام المعني أي 
استلزامه له كدلالة الأربعة على الزوجيةء ودلالة 
العمى على البصرء وقول الناظم: (إنْ بعَفْلٍِ لي الثرغ) 
والمعنى أن الدلالة على اللازم تسمى التزامًا 0 
التزم ذلك اللازم في العقل, أي الذهن, بأن لزم ش 
تصور الملزوم قي الذهن تصور ذلك اللاز 

سواء لزم مع ذلك في الخارج كالزوجية لاريم أو لم 
بلزمه في الخارج بل کان منافبًا له فيه کالبصر 
للعمى»ء وخرح بذلك القيد في الخارج فقط دون 
الذهن كالسواد للغراب فلا يسمى دلالة لفظ الغراب 
عن السواد دلالة التزام لعدم لزوم السواد له في 
العقلء وإن لزمه في الخارج۔ 

- الشرح - 


ودلالة ودلالة ودلالة يجوز فيها التثليث ولكن دلالة ثم 
تلالة وأردئها أُلالة بضم الدال يعني لغ لكب رديء. 
وَجُرْئِه تَصَمَنَّا وَمَا لَزِمُ ... فَهُو اليَرَامُ إِنْ بعَفل النْزِمُ 
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يعني: الدلالة اللفظية الوضعية تنقسم إلى ثلاثة 
أقسام وهذا مأخوذ من کلام الناظم يعني استقصاء 
ينص على أنها ثلائة» لكن من حيت الكلام 
والاستقصاء هي تلاتثة: مطابقة» دلالة تضمن » دلالة 
التزام. وهذا البحث نفيس يفيد حتى في باب 
المعتقد وفي باب الأصول, ولذلك تذكر في المعتقد 
ونظمها ابن القيم في النونية» وكذلك ذكرها الشيخ 
ابن رحمه الله تعالى في القواعد المثلى 
ویذکرها أرباب الأصول يعني مهمة» وتذکر قي علم 
البيان» وتذكر في كتب المنطق, فإتقانه جيد مفيد 
للطالب. إذا الدلالة اللفظية الوضعية تنقسم إلى 
تلانثة أقسام کما يعلم من استقصاء کلامه» والحصر 
فيها عقلي لماذا؟ لأن اللفظ إما أن يدل على المعنى 
الموضوع له يعني بتمامه»ء أو على جزئه» أو على 
خارجه» إما الأول وإما الثاني وإما الثالثء بمعنى أن 
اللفغظ اذا أطلق إِما أن يدل على تمام المعنى 
الموضوع له وهذه المطابقة. أو يدل لا على تمام 
المعنى» وإنما على بنعضه وجزته وهذه دلالة التضمن» 
أو لا يدل Pe‏ الأول ولا على الثاني وإنما على شيء 
خارح عن مسماه لازم له وهذه دلالة التزام» 
فالحاصلي فيها عقلي. 

(دلالة اللفظ على ما وَافَقَة) [دلالة اللفغظ آي . 
الوضعية. أخدَّا من الترجمة]ء لأنه أطلق (دَلالَةُ اللَفْظ) 
فعرفنا دلالة اللفظ كم نوع؟ ثلاثة. ما المراد هنا؟ 
الوضعية. لماذا؟ لأنه قال: (الدَلاَلَّة الَوَصْعِيّة). ولذلك 
الشارح قال في أنواع الدلالة: [اللفظية]. أخدّا من 
الت (دلالهٌ اللفط)ء وقوله: [دلالة N‏ آي 

يسمى احتباك عندهم. كل منهما قيد الآخر فنقید 
الترجمة في أنواع الدلالة الوضعية باللفظية أخدّا من 
قوله: (دلالَةَ اللفظ ). في البيت» انی إلى دلالة 
اللفظ وهي عامة ونقيدها بقوله: [الوضعية أخدّا من 
الترجمة]. واضح هذا؟ 
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(قَصْلٌ في آنوَاع الدلاَلّة الوَصْعِبَّة) قلنا: الوضع ليس 
خاصًا باللفظ. غير اللفظ قد يدل بالوضع كالإشارة 
باليد. هذا بالوضع وليس لفظًاء إا دخل في قوله: 
(الوَصْعيّة). فنقيده بقوله: (5لالَةٌ اللْفْظ)ء. (دلالَةٌ 
اللفظ على ما وَاقَقَة) قد يكون ماذا؟ بالوضع»ء قد 
و بالعقل» وقد يکون بالطبع والعادة» فنقىده بما 

o‏ فقي الترجمة بقوله: (الوصضعيّة). إ5 1(دلالَةٌ 
اللفط) أي الوضعية أخدّا من الترجمة (عَلّى ما 
وَافَقَة)]. (عَلّى مَا) [أي على المعنى الذي وافق 
اللفظ] انظر [وافق اللفظ ] (على المعنى الذي وافق 
اللفظ] حينئْذٍ الضمير المستتر في قوله: [وافق]. 
يعود إلى (مَا)ء والضمير البارن يعود إلى [اللفظ]ء 
ولذلك قال الشارح: ... [أي على المعنى]. فسر (ما) 
بالمعنى» [الذي ا اللفظ] وافقهء إدَا الضمير 
البارز يعود إلى اللفظء والضمير المستتر وافق هو 
اللفظ يعني المعنى. إدّا إذا وافق المعنى ا 
فهي دلالة المطابقة [بأن وضع له ذلك] المعنى ذ 
[اللفظ لا لأقل منه ولا لزائد عليه] فالمعنى BT‏ 
وضعه العرب بذلك اللفظ إذا أطلق اللفظ واستعمل 
له على وجه التمام لا لمعنى زائد ولا لأقل بل 
مساوي لہا وضعه العرب فیسمی دلالة مطابقة من 
طاق النعلٌ النعل. 

يَذْعَّوتها) أي يسمونها أي تسمي المناطق تلك 
ا على المعنى الموضوع له اللفظ (دلألة ` 
المُْطَابَقَةٌ) وسميت الدلالة على الموضوع له بتمامه]. 
إذا دلالة المطابق دلالة اللفظ على تمام ما وضع له 
هکذا عَرَقَه الأمين في المقدمة. دلالة اللفظ على 
تمام ما وضع له» لأن اللفظ كما مر في البلاغة أنه 
كل المعنىء إدَا العرب تستعمل اللفظ في جميع 
اللفظ في بعض المعنى. 
الأول: يسمى دلالة المطابقة. 
والثاني: نسمی دلالة تضمن . 
واضح هذاء إذّا دلالة المطابقة دلالة اللفظ على تمام 

ضع له في لسان العرب» قال هنا: [(5لأَلَةَ 

الفطانَفة) وسميت الدلالة على الموضوع له بتمامه]. 
هذا تعريفه (دلأَلَةَ المُْطَابَقَةٌ) يعني وجه التسمية. 
(لمطابقة الدال للمدلول) تطابقا توافقا [من قولهم: 


طابق النعلٌ النعلَ إذا توافقتا] ما معنى طابق النعلّ 
النعل؟ 
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أي نعم [ها ها] إذا تطابقا استويا حينئْذٍ كاللافظ 
والمعنى» أما هذا واضح هذاء إدّا طابق النعلٌ النعل 
بمعنى استويا (من قولهم: طابق النعلٌ النعل إذا 
توافقتا] أنث هنا لأن النعل مؤنثة (والدال والمدلول 
متوافقان ومتطابقان بحیت لا تعهم من الالفظ زيادة 
على المعنى» ولا يفهم المعنى من أقل من اللفظ 
وذلك] مثاله [كدلالة الإنسان على ی الحيوان ن الناطق]ء 
ما هو الإنسان؟ الحيوان الناطقء هنا فهم المعنى 
والمعنى مركب المعنى مركب. دلالة الأسماء كل 
الأسماء على مسمياتها من هذا النوعء كل اسم في 
لسان العرب وضع لمعتّی دلالته على مسماه من 
دلالة المطابقةء الأسد حيوان مفترس دلالة مطابقة. 
الرجل بالغ من بني آدم إلى آخره نقول: ا 
المعاني الموضوعة لها في لسان العرب من 
المطابقة» ثم هذه الدلالة قد تکون بسيطة وقد تکون 
مركبة يعني قد يكون مدلول اللفظ معتّى جزء لا 
يتجزأء يکون ماذا؟ قد يکون مرکا من شيئين 
والعلم مثلاً قلنا: هو الإدراك [هذا مرکب من] (1) 
هذا بسيط مدلوله بسيط., ودلالة اللفظ وجزئه تضمتا 
يعني ودلالة اللفظ على جزئه يعني على جزء ما 
وافقه على جزء ما وفقه»ء والضمير راجع لما وافقه 
8 جزء المعنى الذي وافق اللفظ. إذّا دلالة التضمن 
هنا يشترط فيها أن تكون في المعاني المركبةء أما 
المعاني البسيطة هذه لا یتأتی فيها دلالة تضمن 
لماذا؟ لأن اللفظ إذا أطلق وأريد به بعض معناه هذا 
لا يتأتي في المعنى البسيط وإنما في المعنى 
المركب لا يتأتى في المعنى البسيط, ولذلك قال: 
[أي جزء معناه]. جزء المعنى الموضوع له اللفظ, إِذّا 
مركت قى بحض خدلولة: بسخى ماذا؟ دلالة تضهن 


يسمى دلالة تضمن, [(خُرْيّه) أي جزء المعنى الذي 
وافق اللفظ كدلالة الإنسان على الحيوان] فف فقط ما 
هو الإنسان؟ الحيوان» تفهم منه الحيوان فقط 

تقول: الإنسان معناه مركب حيوان وناطق. فاإذا دل 
الإنسان على الحيوان فقط دلالة تضمن» وإذا دل 
على الناطق فقط هو دلالة تضمن» ومن هنا جعل 
ابن القيم رحمه الله تعالى هذه القاعدة معمولاً به 
في أسماء الله تعالى» الرحمن قال: هذا مدلوله 
مرکب ذات وصفة. ذات وصفة يعني ذات موصوفة 
بصفة الرحمة, العليم دال على ذات وصفة» وكل 
الأسماء على هذا المنوالء حينْئْذٍ إذا دل أو استعمل 
الرحمن مرادًا به الذات والصفة معَّا فهي دلالة 
مطابقة. لأن اللفظ هنا طابق المعنى وهو مركب من 
شيئين ذات ومعتى وهي الصفةء إذا استعمل.الرخهن 
مرادا به الذات فقط حينئْذٍ هذه دلالة تضمن» إذا 
استعمل الرحمن مرادًا به المعنى الذي هو صفة 
الرحمة فقط ولم يرد به الذات حينئذ قال: دلالة 
تضمن» لماذا؟ لأن اللفظ هنا استعمل في بعض 

المعنى جزء المعنى الذي وضع له» إد1 هذه القاعدة 
مستعملة فيما ذکر. 


(1) سبق. 
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(تصَمُنَا). هذا على حذف المضاف [أي: دك نينا 
المضاف وأقيم المضاف إلبه مامه وانتصب اا 
[أي دلالة تضمن] لماذا سمي دلالة : 
[اللخفن الى لجرنه) لمي المفتيى أطلق 
اللفظ له لجزئه أى: لجزء المعنى» [وقول الناظم: 
(وَجُرْيه). بالجو عطفٌ على] قوله: [(ما) المجرورة 
بعلى» وقوله: (تَصَّنًّا). عطفٌ على] قوله: [(دلأَلةَ 
المُطابَقَد). المنصوبة بيدعونها ففيه العطف على 
معمولين لغاملين مختلفين], ولبثه ما ذکرها هنا فال 
ماذا؟ [(وَحُرْئّه). بالجر] معطوف على ماذا؟ على 
قوله: [(ما) المجرورة بعلى] جزئه بالجر, ما العامل 
هنا؟ نقول: الواو عاطفةء والمعطوف على المجرور 


مجرور, عرفنا المعطوف جزئهء أين المعطوف عليه؟ 
ما من قوله: (عَلّى مَا وَاقَقَة) طيب تضمنًا (وَجُرْبِه 
تَصًَّّا). تضمنًا بالأنصب عطف على ماذا؟ على دلالة 
يدعونه» إدَّا اختلف العامل» ولذلك قال: ... [ففيه 
اللعطف على معمولين]. وهما: ماء ودلالة. [لمعمولين 
# هل سبق] [لعاملين مختلفين] وهما: على» 
ويدعونهاء وهذا مختلف فيه هل هو جائز أم لا؟ قيل 
بجوازه» وقیل بمنعه» [واغتفر] يعني یری رأي 
الجمهور أنه ممنوع» [واغتفر لأن أحد العاملين جار) 
وهو على» وأما إذا كانا فعلين حينئَدٍ المنع» وأما إذا 
کان أحدهما جار كما هو الشأن هنا فهذا مغتفر [وقد 
تقدم»ء وذلك جائز نحو في الدار زيد» والحجرة عمرو] 
عطف على في الدار زید هنا مغتفر لانه جار [كما 
في كتب النحو]ء إا (وَجُرْئِه) عطف على (ما) و 
(تَصَضّنًّا) عطف على دلالتا المطابقة التي هي 
منصوبة ب (يَذَعوتها)» وهذا محل نزاع بين النحاة» إدا 
دلالة المطابقة دلالة اللفظ على تمام ما وضع له» 
ودلالة اللفظ على جزء المعنى الموضوع له تضمنُْ 
يسمى تضمنًاء دلالة اللفظ على جزء مسمى في 
ضمن كله» وهذه لا تكون دلالة تضمن إلا في المعاني 
لمركبة بعني إذا كان مدلوله اللفظ معتّى مركب من 
شيئين فأكثر جاءت دلالة التضمن وإلا فلاء كما مر 
دلالة الإنسان على حيوان,ء أو على الناطق. أو دلالة 
الأربعة على الواحد. أو على الاثنين» أو على الثلاثة 
نقول: هذا دلالة تضمن. (وَمَا) ماذا قال الناظم؟ 
الشارح ذهب بعيدًا .. (وَمَا لزم ** فهو اليَرَامْ) يعني 
دلالة اللفظ على ما لزم على المعنى الذي لزم 
للفظ وهو خارج عنه (فَهُو اليِرَامْ) هنا ليس عندنا 
دلالة اللفظ على معّى كامل ولا على بعض المعنى. 
وإنما هو شيء خارج عن مدلول اللفظء لم يوضع له 
لشيء خارج عنه قال هنا: [وأما دلالة اللفظ على 
(ما) أي المغعنى اللازم الذي (لَزمْ) معناه (قَهُوَ 
اليِرَامْ)] هنا الشارح ذهب بعيدًاً قوله: (فَهُوَ اليَرَام). 
رای أن الفاء هذه واقعة في جواب شرط حينئَُذٍ لا بد 
من التقديم» وأما جعلها في جواب أماء وليس الأمر 
كذلك بل نحكم على الفاء بأنها زائدة لأجل الوزن 


ويبقى الكلام متصل. بما سبق [وأما دلالة اللفظ 
على (خا)] والظاهر أن نقول: ودلالة اللفظ. 
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كما قال الشارح هناك ودلالة اللفظ على ما لزم 
فهو دلالة التزم» فهو معطف على ما قبلهء والفاء 
زائدة» وهذا أولى مما في الشرح هنا من أن الفاء 
هنا واقعة في جواب أما المحذوفة والتقدير وأما ما 
لزم على أن المعنى [وأما دلالة اللفظ على (ةا 
لّزمْ)] إلى آخره لماذا؟ لأنا إذا قلنا: وأما. فصلنا 
الكلام ومر معنی بالأمس أن جعل الكلام بسیاق واحد 
أولى من فصله»ء إا نجعل ودواء وما لزم معطوف 
على ما سبق أولى من فصله» ونجعل الفاء هذه فاء 
زائدة» ولا نحتاح أن نجعلها قي جواب شرط مقدر» 
[وأما دلالة اللفظ على (ما) أي المعنى اللازم الذي 
(لزمْ) معناه] يعني معنى اللفظ, لأن اللازم معنى لا 
شل أنه معنى» لكن اللفظ لم يوضع له» إدا اللازم هو 
معنى» لكنه ليس المعنى الذي ؤضع له اللفظء [(فَهُوَ 
التِرَام) أي دلالة التزام] لماذا؟ [لالتزام المعني أي 
استلزامه له] [أي استلزامه] استلزام المعنى الذي 
وضع له في لسان العرب ذلك اللفظ (له) لذلك 
المعنى الخارج فعندنا معنيانء معتّى وضع له اللفظ. 
وهذا لا علاقة له بدلالة التزامء دلالة اللفظ على 
الفعنى كله أو على بحضه دلالة وضخية على الصضخجح 
في النوعينء دلالة اللفظ على معناه لازم لهذا 
المعنى الذي وضع له في لسان العرب هذًا الذي 
يسمى دلالة التزام» إذّا اللازم هو الخارج»ء والملزوم 
هو المعنى الذي وضع له اللفظ, حينئْذٍ نقول: فرق 
بين اللازم والملزوم. فالملزوم ما هو؟ هو المعنى 
الذي وضعت العرب هذا اللفظ لهذا المعنى» يسمى 
ملزومًاً لا علاقة له بدلالة التزام» وأما اللازم فهو 
الخارج قال هنا: (لاستلزام المعنى أي لاستلزامه له). 
عندنا ضميران هنا استلزامه الضمير الأول المعنى 
الذي وضع له اللفظ في لسان العرب. (له) لذلك 
المعنى الخارج الذي هو اللازم استلزامه أي: الملزمء 
له للازم» وضع اللفظ للأول أو للثاني؟ ا 
للأول أو للثاني؟ للأول. إذّا استلزامه الضمير هنا 


يعود للملزوم يعني المعنى الذي وضع له اللفظ في 
لسان العرب. (له) أي لذلك الخارج»ء مثاله قال: 
(كدلالة الأربعة على الزوجية). 
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الأربعة معلوم أنها وضعت للعدد المعلوم» أربعة» واحد 
اثنان ثلاثة أربعة المسمى هذا أريعة» كونه زوجًا هذا 
حينئذٍ نقول: دلالة اللفظ إذا سمعت أربعة تعلم اها 
زوج يعني لا فرد» سمعت واحدًا أو ثلاثة تعلم أنها 
فرد لأنها لا تقبل القسمة على اثنينء دلالة العدد 
على الزوجية أو على الفردية نقول: هذا من دلالة 
الملزوم على اللازم» فهي دلالة التزام» دلالة الأربعة 
على الزوجية. لفظ الأرتكة لم يوضع لمعنى الزوجية: 
وإنما وضع لمسمّی هو.: الواحد والاتثنان والثلاثة 
والأربعة؛ مجموع هذه الأعداد فقىسمی أربعة. لكن 
كونه دالا على الزوجية نقول: هذا شيء فهم من 
خارج المغنى الذى وضع له قى لمان الغرب. وقو 
مى لكته لم توضع له كى لسان الغرت وانفا دل 
عليه المعنى الذي وضع له اللفظ في لسان العرب» 
إدّا دلالة الأربعة على الزوجية, الأربعة ملزوم 
والزوجية لازم ودلالة التزام هو الزوجية (ودلالة 
العمى على البصر) ما هو العمى؟ سلب البصر» هل 
يمكن ان يتصور العمى دون ان يفهم معنى البصر؟ لا 
يمكن» إذَا العمى» لفظ عمى عمي معناه سلب البصرء 
إدا هو عدم» والبصر وحجحود» هل يمکن أن يدرك معنی 
الخمى دون أن يدرك البصر؟ لاء لا يمكن» إدَا دلالة 
العمى على البصر دلالة التزاميه واضح هذا؟ (قَهُوَ 
اليِرَامْ إِنْ بعَفْل الثُزِمْ)ء [(فَهُوَ اليَرَامْ) أي دلالة 
التزام]ء إذَأً دلالة التزام هي دلالة اللفظ على معتّى 
خارج عن مسماه دلالة اللفظ على معتّى خارج عن 
فساو لا و ادا ا ھا چت لزم ن دهد 
المعنى المطابق فهم ذلك الخارج اللازم» كدلالة 
العمى على البصرء والأسد على الشجاعةء والأربعة 
على الزوجية قوله: (إِنْ بعَفْل التُزِمْ). هذا شرط 
لمعنى أن الدلالة السأبقة يشترط أن يكون اللزوم 
لزوم عقليًا (يعَفُلٍ) الباء هنا بمعنى في يعني التزم 


اللازم في العقل. اللازم حقيقته عندهم ما يمتنع 
انفكاكه عن الشيء فليس عندنا عدد أربعة ينفك عن 
الزوجية» وليس عندنا عمى ينفك عن معنى البصرء 
وليس عندنا معنى الأسد ينفك عن الشجاعة. إذَا هو 
لازم يمتنع انفكاكه عنه» ينقسم اللازم من حيث 
اللزوم في الذهن والخارج إلى ثلاثة أقسام من أجل 
أن نعرفی کلام الناظم إلى تلاثة أقسام. 

اللازم في الذهن والخارج معا يعني يلزم في الذهن 
في داخل الذهن وفي الخارح معّاء [كدلالة الأربعة 
على الزوجية] يعني يفهم معنى الزوجية وهو لازم 
للأربعة في الذهن»ء وكذلك في الخارج في الوجود. 
الثاني: اللازم في الذهن فقط دون الخارج كلزوم 
البصر للعمى» هذا لا وجود له قي الخارح» إذا قیل: ما 
معتى الغفيئ؟ فو أغهي إا سلت النضرة هل الأعمى 
يكون بصيرًا؟ الجواب: لاء 1دا هذا اللازم يكون في 
الذهن فقط لا في الخارج. 

التالت: اللازم في الخارجح فقط لازم في الخارج 

فقط كدلالة الغراب على السواد هذا لا يلزم العقل ا 
يمنع أن يكون الغراب أسود أحمر أخضر إلى آخره» 
العقل لا يمنع» لكن وجوده في الخارج قالوا: لا عراب 
إلا وهو أسود. إدّا هذا لزوم في الخارج لا في الذهن. 
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الأول والثاني دلالة التزام (إِنْ بعَفُل الثْزِمْ) واللازم 
العقلي قد يوافقه الخارج وقد 7 يوآفقه» إذّا نوعان 
من اللازم يسمى دلالة التزامء وأما الثالث الذي هو 
اللازم الخارج فقط فهذا لا يسمى دلالة التزام عند 
شرط حذف جوابه لدلألة وله التزام عليه 
والمعنى أن الدلالة على اللازم تسمى التزامًا]. متى 
عند المناطقة؟ [إن التزم ذلك اللازم في العقل] 
يعني عدم الانفكاك يكون بالعقل لا بالعادة» [إن 
التزم ذلك اللازم في العقل أي الذهن,ء بأن لزم من 
تصور الملزوم] الذي هو مدلول اللفظ الذي وضع له 
معنى اللفظ في لسان العرب [بأن لزم من تصور 
الملزوم قي الذهن تصور ذلك اللازم قیه» سواء لزم 
مع ذلك في الخارح كالزوجية للأربع» أو لم يلزمه فى 


الخارج بل كان منافيًا له فيه كالبصر للعمی] هذان 
نوعان للازم» لازم في الذهن والخارج كالزوجية 
للأربع» لازم في الذهن فقط لا في الخارج كالبصر 
للعمى» [وخرح بذلك القيد] (إِنْ بعَقل الثْزِمْ) [القيد 
اللازم في الخارج فقط دون الذهن گالسواد للغراب] 
فهو لازم له» لكنه في الخارح» [فلا بسمى دلالة لفظ 
الغراب عن السواد دلالة التزام]ء وإن كان لازمًا له 
في الخارجء لأنه من جهة العادة لا العقل [لعدم لزوم 
السواد له في العقل» وإن لزمه في الخارج]ء إا فهو 
دلالة التزام بشرط ان يکون اللازم مستصحتا قي 
العقل سواء وجد معه في الخارح أو لاء وأما ما كان 
لازمًا في الخارج فقط فهذا لا يسمى دلالة التزام 
عند المناطقةء والله أعلم. 

وصلٌ الله وسلم على نبینا محمد» وعلی آله وصحبه 
أجمعين. 
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ف في مباحث الألفاظ . 


الحمد لله رب العالمين. ا اام على نبنا 

أما بعد. 

الفصل السابق (قَصْلٌ في آثواع الدَلاَلَّة الوَصْعيَة 

بقي التنبيه على أن قوله: (الوَصْعِيّةَ). هذا في 

أن الأنواع الثلاثة كلها وضعية» واتفق المناطقة 

وغيرهم على أن المطابقية وضعية يعني دلالة 

المطابقة لا خلاف فيها في أنها وضعيةء وأما دلالة 

التضمن ودلالة التزام هذه فيها خلاف [بين . 

النحاة] (1) بين الأصوليين, والبيانيين» والمناطقة. 
وقيل: وضعيتان. وعليه عامة المنطقيين» ؛ وهو الذي 

اشار إليه المصنف هنا وضعية حينئذٍ حكم على الأنواع 

الثلاثة بأنها وضعيةء وقيل: عفلیتان۔ يعني: دلالة 

التضمن عقلية» وا الوزام 1é‏ ي ا 


وضعبة» والالتزام عقلية. وعليه جمهور الأصوليين. 
وهو المرجح»ء والصحيج ا دلالة التضمن وضعية 
وليست بعقلية. لأن أول ما يفهم من اللفظ هو الكل 
ثم ينتقل منه إلى الجزء» وهذا إنما فهم من جهة 
الوضع» والصحيج أن التضمنية وضعية والتزاميه 
عقلية, الالتزام واضح أنه من جهة العقل» والقول 
بأنها وضعبة فقبه شي > من النظر. 


قصل فِي مَبَاحِِ الألقاظ 


(قَصْلْ في مَبَاحِثِ الأَلْقّاظ) اعلم أن المنطقي لا 
بحث له إلا على المعاني» لكن لما كانت المعاني 
مفتقرة في فهمها إلى الألفاظ عقد المنطقيون لها 
بابّا وقسموا المستعمل منها إلى المركب والمفرد 
كما قاله المصنف. 


- الشرح - 


ثم قال الناظم رحمه الله تعالى: [(قَصْلٌ فِي مَبَاحِثِ 
الألقَاظ) اعلم أن المنطقي]. يعني: العالم المنسوب 
إلى المنطق (المنطقي)ء كالنحوي والصرفي 
والبياني (لا بحث له إلا على المعاني)ء لأن البحث 
في المعقولات» والمعقولات معاني» إا الأصل في 
بحثه إنما هو المعقول مع الذي يكون في الذهن. 
حينَئْذٍ إذا كان كذلك فيكون البحث في الألفاظ تبعًّا لا 
أصلاًء لأن الأصل في الفن إنما يبحث عن المعاني 
يعني عن المعقولات. فبحثهم عن الألفاظ يکون تبعّاء 
النحاة والمناطقة الصو لير وغيرهم َي أبحاث 
مشتركة» البحث يكون هنا ويكون في علم البيان 
ويكون في الأصول (لا بحث له إلا على المعاني» لكن 
لما كانت المعاني) المعقولات التي تكون في 
النفس, (مفتقرة) محتاجة أشد الاحتياج (في فهمها 
إلى الآلفاظ). ط). لان من يدرك الشيء كما ذكرنا اليوم 
أن من أدرك الشيء إن لم يحتح إلى الإخبار حينئْذٍ لا 
إشكال لأنه لا يحتاج إلى اللفظ, إنما أدركه في نفسه 
وكانت الفائدة له هو. وأما إذا أراد أن بخبر غیره فلا 
بد أن يعبر بلفظ. إذا ضار تير للغيز أو صاز إبضتال 


المعاني» أو المعقولات للغير مفتقرًا إلى الألفاظ. 
لأنه لا يمكن أن يصل بذلك إلا بلفظ. [لكن لما كانت 
المعاني مفتقرة في فهمها إلي الألفاظ عقد 
المنطفيون لها ... باع)] أو فصلا كما قال الناظم هنا: 
(قصْل في مَتَاحِتِ الألقاظ) 


(1) سبق. 
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[وقسموا المستعمل منها إلى المركب والمفرد كما 
قاله المصنف]ء إدا بحثهم هنا إنما هو من جهة التبعة» 
(مَبَاحِثٍ) جمع مبحت, والمراد به المسائل التي 
یذکرها المنطقيون في هذا الموضع» فإن كان 
المبحث مَفعَل في الأصل استعمال لغوي هو اسم 
مكان لمكان البحث ثم استعمل عرفا في بيان الشيء 
والكشف عنه کقولهم: مبحث کذا. بمعنی مکان بیانه 
والكفف عه ميجك كذا جز مكان البجة عفه يعني 
الكشف والييان 

(مَتاحث الألقَاظ) أي هذا محل ومكان للبحث 
والكشف والإيضاح عن الألفاظ, والمراد به المسائل 
التي سيذكرها المصنف رحمه الله تعالى. 


8 1 س ن ن ٩‏ 
مُسْتَعْمَلُ الألقاظ حَيْتُ يُوجَدٌ ... إِمَّا مُرَكبْ وَإِمَّا مُفْرَدٌ 


(خش تخل الآلقاظ) أي المستعمل منهاء فخرج منها 
المهمل كديز» وقوله (حَيْثْ بَوجَدَ) أي في أي مکان 
يوجد اللفظ المستعمل فهو) (إمَا رک( کزید قائم» 
) وَإِمَا مُفَرَدٌ) 


(مُسْتَعْمَلٌ الألقَاظ) احترز به عن مهمل الألفاظ. 
ألفاظ جمع لفظ, واللفظ عند النحاة عند أهل اللغة: 
الصوت المشتمل على بعض الحروف الهجائية التي 
أولها الألف وآخرها الياء» مهملاً كان أو مستعملاً 
فالافظ ينقسم عند النحاة إلى لفظ مستعمل ولفظ 
مهمل» ما حقيقة اللفظ المستعمل؟ هو ما وضعته. 
الغرت» ني اخختى. جعل اللفط دليلاً على عناه أو 


لمعنى. 
الثاني: المهمل» مُهُْمَل مُفْعَّل مأخوذ من الإهمال. 
وهو: الترك» وهو الذي لم تضعه العرب. إذّا (مُسْتَغْمَلٌ 
الألقاظ) احترز به عن المهمل حينئَذٍ يكون من قبيل 
إضافة الصفة إلى الموصوف. الألفاظ المستعملة 
(مُسْتعْمَلٌ الألقاظ ) يعني المستعمل من الألفاظ. 
[أي: المستعمل منهاء فخرح منها المهمل كديز] فلا 
معنى له» حينئَذٍ لا ينقسم إلى المركب والمفرد. 
وإنما الذي ينقسم إلى المركب والمفرد هو 
المستعمل كديز هذا مهمل مقلوب زيد ورفعح 
مقلوب جعفر, هذا لا ينقسم إلى مفرد ومركب لانه 
(مُسْتَعْمَلُ الألقَاظ حَيْتُ بُوجَدُ). (حَبْتْ) هذه للإطلاق 
أي إطلاقيةء لأن حيث ٠‏ للتقيد وتأتي للتعليل 
E‏ للإطلاق ولها تلات معاني» [( حبنت يوجَد). أي: 
فيٍ آي مکان ڀوجد اللفظ المستعمل فهو] حينئذِ (إِمًَا 
مُرَكَبٌ وَإِمَّا مُفْرَد)» إما لفظ مركب وإما لفظ مفرد» 
قاحض اللفظ المستعمل قفي هذين | 
الدليل وهو الاستقراء والتتبعء ((إقًا مُرَکبٌ) کزید, 
قائم» (وإِمَا مُفَرَدٌ) کزید) مرکب د د قائُِم (وإِمَا مُفَرَدٌ) 

زید. 

ثم أراد أن یعرف وإِن کان الشارح هنا ذکر مثالين 

مثالا اللمركب ومثالاً للمفرد. والناظم ذكر التعريف 


أ ا ا جُرُءِ مَعْنَاةُ بعکس قا تلا 
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(قَاَوَلْ) أي المركب» وسوغ الابتداء بالنكرة وقوعها 
في مقام التفصيل (مَا) آي هو الذي (ڌل ر خرجح 
ما لا جزء له كباء الجر ولامه وماله جزء لا يدل کزيد 
وعبد الله وتأبط شرًاء والحيوان الناطق. أعلامًاء وما 
يتوهم من دلالة أجزاء الأعلام الأخيرة فإنما كان قبل 
جعلها أعلامًَا أما بعده فصارت أجزاؤها كزاي زيد لا 
تدلِ على شي ۶ ودلالتها السانقة صارت تسا منسبًاء 
(عَلّى ** جُرْءِ مَعْتَاهٌ) بضم الزاي متعلق بدل فهو 

تکل له وا بكرع ه شىء وقول (کی) ای تال 


كون المركب ملتبسًا بعكس (ما) أي المفرد الذي 
(تلآً) المركب في الذكرء أي تبعه» فالمفرد د ما لا یدل 
جزؤه على جزء معناه بأن لم يكن له جزء كباء الجر أو 
له جزء لا يدل على معنى كالأعلام المتقدمة. 


= | لشرح - 
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(قَأوّلٌ) الفاء هذه فاء الفصيحة (أي المركب) أراد أن 
ف المركب. ما حقيقة المركب؟ قال: (مَا دل 
حُرْوّةُ عَلَّى ** جُزءِ مَعَتَاه)» (مَا) أي لفظ مستعمل له 
جزء وجزؤه دل على جزء المعنى» هذا حقيقة 
المركب. (قَاَوَلٌ) هذا مبتداً (وسوغ الابتداء بالنكرة) 
إذا عندنا تفقصيل. وإذا وقعت النكرة في مقام 
التفصيل حينئَذٍ صار مسوعًا لها لأنها مفيدة فائدة ما 
فجاز الابتداء بها على المشهور عند النحاة (مَا دل 
جُرْۇُةُ) ])5ا( أي هو الذي] اللفظ مستعمل لو فسره 
بلفظ مستعمل کان أ ولى. أو اللفظ المستعمل 
وجعلها بمعنى الذي» لان قوله: [هو الذي]. طيب ما 
هو الذي؟ أي: اللفظ المستعمل. (دل جَُرْوُة). إذَّا له 
جزء» المركب ما له جزء» وهذا الجزء دل على جزء 
معناه يعني على بعض المعنى» [خرحج ما لا جزء له] 
أ صلا [كباء الجر ولامه] وهذا ليس له جزء» أليس 
كذلك؟ زيد مؤلف من ثلاثة أجزاء (ز» ي» د). لكن اللام 
لام الجر هي جزء واحد. ولا يعبر بأن له جزء أليس 
كذلك؟ فخرح ما لا جزء له» ليس له جزء بل هو شيء 
واحد [كباء الجر ولامه» وماله جزء لا يدل كزيد وعبد 
الله وتأبط شرا والحيوان الناطق» أعلامًا] يعني في 
الثلاثة المتأخرة. عبد الله» وتأبط شرًاء والحيوان 
الناطق.ء هذه لها جزءء لكن الجزء لا يدل على جزء من 
المعنى الذي استعمل اللفظ لهء فزيد عَلّم, e‏ 
الذات» أليس كذلك؟ له أجزاء مؤلف من ثلاتة أجزاء 
(ز» ي» د) هل الجزء (ز) يدل على شيء مما دل عليه 
لفظ زيد؟ لا يدل» إا زيد له جزء وهو (ز) ولا يدل هذا 
الجزء على جزء المعنى الذي وضع له لفظ زيد. لأن 
لفظ زيد مدلوله ما هو؟ ذاته الذات المشخصة» هل 
(ز) يدل على الذات المشخصة؟ لو قال: جاء (ز). جاء 


(ي)» جاء (د) دل على شيء؟ لم يدل على شي»ء» هذا 
یسمی ماذا؟ یسمی مفردًا ولیس مركبًاء إا خرح ما 
له جزء» لكن هذا الجزء لا يدل على جزء المعنى كزيد 
عبد الله علمًا عبد الله قبل جعله علكًا له جزء ويدل 
على جزء المعنى» لكن بعد جعله علمًا صار عبد الله 
ملل رند لأله كى الأصل عت اله عتذذل علي 
العبودية» الله لفظ الجلالة دل على المعنى المراد له» 
ذات متصفة بصفة الإلوهية, لكن بعد جعله علمًا صار 
المعنى السابق نستا منستًاء فعَبدٌ الله یسمی شخصًا 
عد الله» هل يدل على اللفظ عبد الله على أنه عبد 
متحقق بالعبودية وصف العبودية لله عز وجل؟ 
الجواب: لاء لماذا؟ لأن هذا المعنى العبودية لله كان 
قل غل علا من حیت کونه مرکا مرکا اضافًاد 
لكن لما جعل علمًَا حينئْذٍ سلب المعنى الذي دل عليه 
اللفظ قبل التركيب. إذّا عبد جزء الله جزء. هل يدل 
عبد على ما دل عليه لفظ عبد الله؟ الجواب: لاء 
لماذا؟ لأن عبد الله إدل على الذات فقط لا يدل على 
وصف معه»,لماذا؟ لأن هذا شان الأعلام. 

اش تحن المْفتتّى مطلقها ** عة .. 
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فالعلم يدل على الذات فقط دون وصف» وهذا معنى 
قول النحاة: الأعلام جامدة قي الأصل. بعني . : أعلام 
البشر ما عدا النبي - صلى الله عليه وسلم -. 
فالأعلام جامدة بمعنى أنها لا تدل إلا على الذات 
فقط, ولا تدل على وصف يتعلق بالذات فزید مدلوله 
الذات فقط, وعبد الله مدلوله الذات فقط, ولا يدل 
على وصف العبودية البتة» كذلك تأبط شرًاء تابط شرا 
يعني: جعله في إبطه» تأبط فعل ماضي» والفاعل 
هو وشرًا مفعول به» تدل علی معنی أو لا؟ تدل على 
معنى مركب. لكن لما جعل علمّا سلب منه المعنى 
السابق, تأبط شرا مثل زيد يدل على الذات فقط ولا 
يدل على الشر ولا على التأبط ولا على غيره» وإنما 
دل على ذلك قبل جعله علمَا» حيوان ناطق لو سمي 
زيد و سمي شخص بحيوان ناطق حينئذِ نقول: _ 
بالناطقيةء ويقول لك: تعريف الإنسان: حيوان ناطق 


فلو سمي بهذا حينئَذٍ نقول: سلب عنه المعنى 
السابق فصار المعنى السابق نسبًّا منسبًا. إذّا هذه 
الألفاظ الثلاثة عبد الله» وتأبط شرًاء والحيوان 
الناطق. لها أجزاء فعبد الله مؤلف من جزأين عبد 
ولفظ الجلالة» الجزء عبد لا يدل على ما دل عليه 
لفظ عبد الله علمًَا لأنه لا يدل إلا على الذاتء كذلك 
تأبط شرا جملة فعلية ولم تدل إلا على ذات زيد لأنه 
صار علمًاء وأما قبل جعله علمية فله معنى آخر 
والكلام في كونه علمًاء والحيوان الناطق مركبًَا تركيبًا 
توصیفیا لا يدل بعد جعله علمّا على ما دل عليه قبل 
العَلَميّة» إدَّا له جزء؟ نعم له جزء» وهو حيوان هذا 
جزء» وناطق هذا جزء. لا يدل لفظ الحيوان على 
مسمی الحیوان الناطق» لماذا؟ لأن هذه الألفاظ عد 
والحيوان وتابط مثل زاي زید (ز) لا تدل على شيء 
البتة» واضح هذا؟ إدَّا ما له جزء لكن هذا الجزء لا يدل 
يعني: على جزء المعنى الذي دل عليه اللفظ. 
فالعرب وضعت اللفظ زيد لمدلول هو الذات لو جيء 
بلفظ (ز) فقط لا يدل على شيء مما دل عليه زید 
فهو الذات» وكذلك فیما تلاه من الأسماء» (لا یدل 
کزید» وعبد الله» وتأبط شرًاء والحيوان الناطق. 
أعلامًَا) يعني حال كونها الثلاثة المتأخرة أعلام»ء وأما 
زيد فهو علم» (وما بتوهم من دلالة اجزاء الأعلام 
الأخيرة) عبد الله وتأبط شرا والحيوان الناطق هذا 
يتوهم الناظر أنها تدل على معنى نقول: هذا المعنى 
متى؟ قبل جعله علمَّاء وأما بعد جعله علمَّا فلا فرق 
بين الأربعة البتةء فعبد مثل (ز) من زيد. وتأبط تابط 
جزء مثل (ز) من زيدء والحيوان الناطق الحيوان جزء 
لکنه مثل (ز) من زید فلا يدل على شيء مما دل عليه 
اللفظ كله قال: (وما يتوهم من دلالة أجزاء الأعلام 
الأخيرة فإنما كان). يعني: الدلالة. (قبل جعلها 
أعلامًا). فهي أوصاف لأن المركب الإضافي» والجملة 
الفعليةء وكذلك الاسمية» والمركب التصريفي لها 
دلالات. أما قبل جعلها أعلامًاء (أما بعده) يعني بعد 
نقله وجعلها أعلامًَا. (فصارت أجزاؤها كزاي زيد لا 
تدل على شي»ء) البتة (لا تدل على شيء ودلالتها 
السابقة) قبل جعلها علمًّا (صارت نسيًَا منسيًا) حينئذ 
تكون هذه الدلالة غير مقصودة»ء وإنما كانت قبل 
جعلها أعلامًاء إا ما حقيقة المركب؟ قال: (ما دل 
جُرْؤُهُ عَلّى ** جُرْءِ مَعَْاهُ). 
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إذا له جزء ويدل الجزء على جزء المعنى» هذا يسمى 
مركبًا ما عداه فهو المفرد قال هنا: [(عَلّى ** جُرْءِ 
مَعْنَاهُ) بضم الزاي]. للوزن هنا ولغة» [متعلق بدل 
وقد جعلها بعضهم للاحتراز وأخرچ به نحو أبكم. قال: 
یکم هذا مؤلف من جزأينء بكم يعني: لا يتكلم 
احرص اليس کذلل؟ إ1 اکا خرص» هو 
مؤلف من جزأين أب كم, أب دل علي الأبوة» كم إما 
استفهامية أو خبرية سؤال عن عدد أو إخباو عن عدد 
كثير, إذا له جزء لكنه لا يدل على جزء المعنى» 
واضح؟ أبكم مدلوله أخرص هو مؤلف من كلمتين 
جزأین» إا له جزء [لکنه] (1) وله معنی لیس کعبد 
الله وتأبط شرا له جزء ولیس له معنی» هذا له جزء 
وهو اب ومدلوله الأبوة» وکم ومدلوله عدد کنیو إذا 
كانت [إخبارية] (2) خبريد أو عدد سؤال عددي إن 
كانت استفهامية» لكن هل الاستفهام اي الإارالة 
من مدلول أبكم؟ الجواب: لاء هل أب الأبوة من 
مدلول أبكم؟ الجواب: لاء لماذا؟ لأنه وإن تألف من 
جزأين وكل جزء له معنى لكن هذا المعنى ليس جزء 
المعنى الذي دل عليه المركب أبكم حينئٍْ هذا يكون 
مفردًا ولا يكون مركبًاء إذّا (عَلّى ** جُرْء مَعَْاة) 

9و ج به جزء وله معنی د 

علیہ جا معباہ وہل ل بایکم وعدا الذي جری علیہ 
مَا تَلاً). يعني: بعکس ما تلاه. ها الذي تلاه؟ 
(فَأوَلٌ) يعني: المركب. (مَا َل جُرْوّة عَلّى ** حُرُءِ 
مَعَْاةُ بعكس) العكس هنا المراد به الخلاف مخالف 
يعني بخلاف ما أي الذي تلاه آي تلا المرکب» ما الذي 
تلا المركب؟ المفرد. إدّا تعريف المفرد ما لا يدل 
جزؤە على جزء معناه» تعریف المرکب ما دل جزؤه 
على جزء معناه» إذّا له جَرَء ويدل على جرء الهعنى: 
المركب الإضافي كغلام زيد وليس علمًَا يدخل تحت 
المفرد أو تحت المركب؟ غلام زيد يعني: غلام 
لزید غلام اوخا جزء ودلت علی معنی» وهذا 


غلا E GT‏ نذه ادا العلام له معن 
وهو جزء ودل غلی حزء مفناه مخنى عغلام زمذ: ربد 
هذا جزؤە الثاني وله معنی ودل على جزء المعنى 
الموضوع له اللفظ وهو غلام زيد. إذّا غلام زيد هذا 
مرکب ولیس ass‏ والتقيد كحيوان ناطق متلا 
الجزء الأول: حيوان. 

والجزء الثاني: ناطق. 
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حيوان ناطق حيوان موصوف بالناطقيةء إِذّا حيوان 
فقط له معنی ودل علی جزء معنی حیوان ناطق 
وكذلك الناطق. إذّا له جزء وله دلالة وهذه الدلالة هي 
جزء المعنى» إدا المركب التقيدي داخل في المرکب» 
والإسنادي قا ا زیڈ ڈ قائِهة تم هذا من باب , 
فاول ما یدخل في المركب هو الإسناديء RE‏ به 
المركب الإضافي والمركب التقييدي»ء وهذه داخلة 
في مفهوم المركب» والمفرد يختص بالاسم والفعل 
والحرف. الاسم والفعل والحرف.ء فالاسم مفرد 
والفعل مفردء والحرف مفرد» ويدخل في الاسم 
العَلّم الإضافي كعبد الله لأننا جعلناها من ماذا؟ عبد 
الله» غلام زيد. حيوان ناطق قبل جعلها اعلامَا هي 
مرکبات» بعد جعلها leİاa‏ هي مفردات» واضح؟ 
المركب الإضافي. المركب التقييديء توصيفي بل 
الإسنادي قبل جعلها أعلامَا هي مركبات بعد جعلها 
أعلاةا هي مفردات یرد السؤال هنا. 
إِذرَاك مُفْرَدِ تَصَؤُرَا غلم . .. ودرك يِسْبَةٍ بِتَصْدِيقِ وسم 


قلنا: إدراك النسبة أي الخارجية الوقوع واللا وقوع 
مراد به المركبات يعني المركبات الإسنادية» فإدراك 
المركب الإضافي» هل هو تصديق؟ لاء إا خرجح عن 
المركب» دخل في ماذا؟ في إدراك المفرد» وهنا 


المركب الإضافي دخل في المركب وليس بمفرد, 

وا هذا؟ 

إذرَاك مُفَرَدِ تَصَؤُرَا عُلِمْ 

أدرال المكرة بسي ما لس وقوع بست حكمية آي لا 
وقوعها كما ذكر الشارح» حيننْذٍ إدراك المفرد الذي 
هو غلام زيد ليس بتصديق وإنما هو تصورء غلام زيد 
عرفت معغنی غلام زد مدلوله غلام منسوب لزید هذا 
تصديق؟ ليس بتصديق,. لماذا؟ لأنه ليس إدراك وقوع 
نسبة في الخارج حينئَذٍ يكون من قبيل المفرد و 

جعلناه من قبيل المركب» هل هذا تعارض أم لاء 
نقول: المفرد في باب التصور وا لتصديق يختلف عن 
المفرد في هذا المقام»ء كالمفرد عند النحاة في باب 
الإعراب له معتّى» وفي باب المنادى واسم لا له 
معتّى اخر. فاللفظ واحد والمعنى مختلف» المفرد 
عند المناطقة في باب التصور والتصديق تقسيم 
العلم إلى التصور والتصديق يدخل المركب الإضافي 
والتقييديي في قسم المفردء لأنه إدراك مفرد يعني 
ما ليس وقوع نسبة خارجية أو لا وقوعهاء وهنا في 
هذا المقام المفرد يدخل فيه ما لا يدل جزؤه على 
جزء المعنى» فخرج حينئَْذٍ المركب الإضافي والمركب 
التوصيفي قبل جعلها علمًاء إذا المركب الإضافي 
يكکون مفردًا في باب التصوو ويکون مركکٻًا في باب 
مباحث الألفاظ. وكذلك المركب التقييدي أو 
التوصيفي يكون مفردا في باب التصور ومعنا هنا 
يكون مركبًا حينئَذٍ لا تعارض بين الاصطلاحين» 
والاصطلاح يختلف فالمفرد بالتصور والتصديق كل ما 
ليس بإسناد خبري تام» وفي مبحث المركب : والمفرد 
هنا فله ,اصطللاح آخر على ما ذکرناه» إا 

مُيسْتَعْمَل الألقاظ حَيْت يُوجَدٌ ... إِمَّا مركب وَإِمَّا مُفَرَ 


o 
ت‎ 
واد‎ 


E o َأوَلٌ‎ 


أي: المركب. (ما) أي لفظ مستعمل. (دَلّ جُرْوُة) إدّا 
له جزء» وهذا الجزء له دلالة خرج ما لا جزء له أصلاً 
كباء الجر وخرج ماله جزء لكن ليس له دلالة» وهذا 
الذي ذكره الشارج هنا (عَلّى جُرْءِ مَعْنَاهْ) يرى الشارح 
كترة حن عض الشراخ انه خن بات النكخلة تى 


له محترزء والصحيج أن له محترز وهو نحو أبكم. 
E)‏ الذي تلا 
المركب» بعكس العكس المراد به المعنى اللغوى [أي: 
حال كون المركب] هو قال: [ملتبسًا]. والأولى أن 
يقول: متلبسًا. [بعكس (ما) أي المفرد الذي (تلاَ) 
المركب في الذكر أي تبعه] أي بعكس المفرد الذي 
أو بعكس مفرد تلاه» حينئَْذٍ الضمير المستتر في تلا 
يرجع لماء والضمير المقدر TE‏ جع للمرکب 
والضمير المنصوب المحذوف. ‏ 
وَحَذڏْفَ فَطْلَةٍ اجر إن لَمْ يَضِر . .. كحذڏْف ما سيق حَوَاباً 
اۋ حصر 


الضمير» تلاه الهاء هذا في محل نصب مفعول به 
يعود على المركب. ... (فالمفرد) هو (ما لا يدل جزؤه 
على جزء معناه)» والمركب ما دل جزؤه على جزء 
معناه» إدا نعلم من هذا التقسيم ومن هذين الحدين 
أن المفرد هو ما لا يدل جزؤه على جزء معناه أن هذا 


هذا غلط, لماذا؟ لأنه اصطلاح المناطقة» فالمفرد 

عند المناطقة مخالف للمفرد عند النحاة» فلا يعرف 
بمٿتل ما عرف به النحاة» وإن شاع عند ابن هشام 
وغیره على دلالته إلا أن هذا غلط يعتبر لأنه من 
تداخّل الاصطلاحات. قد نص على ذلك غير واحد كابن 
اللحام في مختصر أصول الفقه» وكذلك الفتوحي 
في شرح الكوكب المنير» ويسير الحمصي في 
حاشیته على مجيب النداء والبيجوري في شرح 
العمريطي» نظم الآآجرومية» كلهم نصوا على أن هذا 
من تداخل الحدود التعاريف والاصطلاحات» حينئّذ 
المفرد عند النحاة هو: الكلمة الواحدة. أو الملفوظ 
لفظًًا واحدّا عرفا يعني مرة واحدة. وأما تعريفه بأنه 
(ما لا يدل جزؤه على جزء معناه) نقول: هذا غلط» 
ولذلك لما جاءوا عند عبد الله علمًا قالوا: هو كلمة 
واحدة. قد التزم ذلك السيوطي قي ((همع الهوامع)) 
وكذلك الأشموني في ((شرح الألفية)) وهو غلط 
كذلك. نقول: غلط. لأنه من تداخل الحدود كما علمناء 
إا نقول هنا المفرد ما لا يدل جزؤه على جزء معناه» 


والمركب ما دل جزؤۇه على جزء معناه [(خا) أي 
المفرد الذي (تلاً) المركب في الذكر أي تبعه» 
فالمفرد ما لا یدل جزؤه على جزء معناه بأن لم يکن 
له جزء] أصلاً [كباء الجر أو له جزء لا يدل على 
معنى]» مقصود وإنما معناه قبل جعله علمَّا [كالأعلام 
المتقدمة]» سواء جعل علمًا ابتداءً كزيد أو بعد النقل 
کعبد الله وما عطف عليه. 


ا غي المُفَرَدا .. کلف او جُزيي 


2 o 


(وَهُو عَلّى قَسْمَيْنٍ) بمصدوق الضمير (المُفْرَدا كَل 
او( E‏ الهمزة (حُرْيْيٌ) متروك التنوين للضرورة 
یر حَيٿث وجڌا) الضمير للمفرد والألف للإشباع. 
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ڪڪ afl‏ کے 
یرید أن يضل الى تقرني مناد التصورات أن 
العلم ينقسم إلى قسمين : : تصور؛ وتصدبیق . . کل من 
اتود والتصديي له مبادئ وله مقاصد» ولذلك 
الفن قي مبادئ التصوراتء ومقاصدها وقي مبادیئ 
الخمس: : جنس » وفصل» عرض: نوع » وخاص» هذا 
مبادئ التصور لأنها هي التي تجعل في الحدود. 
ومقاضدها هو المعرف الخغرقات: وهذا تساتي بجثة 
إن ت a‏ تعالی. 

له (5هة). قد e, r‏ إلى الكلي 
ال المركب» قال: (أغيي' المُهْرَدا كَلْىٌ اؤ خُرْئِى). 
ينقسم المفرد إلى نوعين (كَلْىٌ) بالتنوین (ای) 
بإاسقاط همزة القطع (جُرْئْىٌ) بترك التنوين 
للضرورة, (حَبْت هذه ا على 
على ماذا؟ (المُفردا) الألف للإطلاۋ E‏ اؤ) بوصل 
الهمزة (جُرْيْيُ) متروك التنوين للضرورة (حَيْبتُ 
ۇجڌا)] يعني المفرد. أين ما وجد المفرد فهو لا يخرجح 


عن قسمين» ضمير للمفرد يعني : نائب الفاعل (حَبْت 
ۇجڌا) هو أي: المفرد. الصضمير المراد به هنا نائب 
الفاعلء والآلف إطلاقية يعبر عنها للإشباعء إذَا 
قم القرة الى قتيهر؛ كلف وخر ى ها المزاة 
بالکلي؟ 


ٍِ ° ° ول و َ 0 ‌ 
قَمُفْهمُ اسْيَرَاكٍ الكُلّىٌ ... كَأَسَد وَعَكْسُة الجُرْيِىُ 


(قَمُفْهِمُ اسَْيَرَاكٍ) بين أفراده بمجرد تعقله (الكُلّىٌ) 
والمعنى فالکلي هو و أفهم اشتراكا بين أفراده 
بمجرد تعقله (کَأسَڍ) وإنسان وحيوان سواء لم يوجد 
منه فرد مع استحالة أن يوجد منه شيء كالجمع بين 
الضدين أو مع إمكان أن يوجد منه فرد كبحر من 
زئبق» أو وجد منه فرد مع استحالة كالآلة» أو مع 
إمكان غيره كشمس, أو وجد منه أفراد متناهية 
کالإنسان أو عير متناهية کک وموجود وشيء فإنها 
لأفرادها کما دلت عليه السنة» واستحالة ,وجود. ما لا 
نهاية له إنما تثبت في حق الحوادث (وَعَكَسَة) أي 
عكس الكلي (الجُرْيِْىُ) فهو ما لا يفهم الاشتراك بين 
أفراده بحسب وضعة کز ند فإنه موضوع لمعنى 
مشخص لا يتناول غیره ولا يضر عروض الاشتراك 
اللفظي عند تعدد وضعه لأشخاص لاأنه باعتباو کل 
وضع لا يذل. الا على مغن مشخصض لا اول غيزه ولا 
يضر عروض الاشتراك اللفظي ګند تعدد وضعه 
لأشخاص. لأآنه باعتبار كل وضع لا يدل إلا على معين 


مشخص . 
- الشرح - 
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(فَمُفَهمُ اشيَرَاكٍ) الفاء هذه و الفصيحة (قَمُفْهمُ 
اڏا (فالّکلي هو ما أفهم اشتراکا) يعني ما دل على 
اشتراك في المعنى بين أفراده على السواء فهذا 
بیسمی ماذا؟ لا یشترط السواء قد يکون بينهما 
تفاوت, ما أفهم اشتراکًا بین أفراده بسمی کلًاء 
فاللفظ الذي إذا تعقل مدلوله يعني فهم معناه» ولا 


یختص بفرد دون فرد یسمی کلبًاء (قَمُفْهمُ اشيَرَاكِ) 
IF‏ (بين أفراده بمجرد تعقله). بعنی . aT‏ أو 
فهم معناه. منذ أن تفهم المعني العقل لا يمنع أن 
يشترك في هذا المعنى اثنان فأكثر» كرجل رجل ما 
مدلول رجل؟ رجل» إنسان بالغ من بني آدم» هذا 
معناه منذ أن يتصور الذهن معنى رجل كلمة رجل هل 
يمنع العقل أن يشترك في هذا المعنى اثنين فأكثر؟ 
الجواب: لاء لأنه بالفعل يشترك فيه زيد وعمرو وخالد 
إلى آخرهء فنقول: هذا القدر المشترك بين الأفراد 
بسمی کلبًاء لماذا؟ لأن بمجرد تعقل تعقل مدلول اللفظي 
لا يمنع تعقله من وقوع الشركة فيه» عكسه الجزئي 
بمعنى أنه بمجرد تعقل معناه يمنع الشركة فيه» 
فحینئذ یختص کالعلم زید منذ أن تتصور معنى زيد 
تحت ذات زید ذات عمرو. لماذا؟ لن عمرو مختص 
بمدلوله وزيد مختص بمدلوله» بمجرد تعقل المعنى 
امتنعت الشركةء وأما الكلي فلا فلافظ امرأة ولفظ 
أسد ولفظ رجل ولفظ إنسان بمجرد تعقل معاني 
هذه الألفاظ الذي هو النكرة المعنى الشائع في 
جنسه نقول: هذا لا يمنع الشركة فيه» بل يشترك فيه 
أفراد قد تنحصر وقد لا تنحصر, .. . [(قَمُفهمُ 
تعقله أو الباء تكون للتصويو [بمجرد تعقله (الكُلْىٌ). 
والمعنى فالكلي هو ما أفهم اشتراكًا بين أفراده 
بمجرد تعقله] هذا الذي عناه الناظمء واعلم أن 
الاشتراك التعبدي: أن يتحد اللفظ FTE‏ والمعدن. 
الاشتراك اللفظي: أن يتحد اللفظ وبتعدد الوضع 
والمعنى. 
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أن يتحد اللفظ.ء إذّا كل منهما المعنوي واللفظي 
اتحدا في اللفظي» وأما المعنوي اتحدا في اللفظ 
والوضع والمعني. وأا اللفظي فاتحد في اللفظ 
وتعدد الوضع والمعنى» فلفظ رجل قالنا: هذا أفاد 
الاشتراك- والمراد هنا في تعريف الكلي بالاشتراك 
الاشتراك المعنوي»ء ليس عندنا تعدد في الوضع بل 


الوضع واحد» فوضع الواضع لفظ رجل وفهم المعنى 
منه حينئَذٍ هذا المعنى مشترك بين زيد وعمر وخالد 
وفؤاد إلى آخره» فنقول: هنا اشتراك معنوي ي أولاً 
اتحد اللفظ ربد رَحُْلّ. عَمْرُ رَجْلْء بكر رَجُل. اتحد 
اللفظ أو لاء اتحد اللفظ, المعنى واحد؟ المعنى 
واحد» هل الوضع واحدًا ا متعدد؟ الوضع واحد» وصضعه 
الواضع مرة واحدة فحمل على أفراده حمل مواطئة 
فقيل : رید يڏ رَجّل» أخبرت عن زید بکونه رجلا ونفس 
اللفظ السابق قلت: بكر رَ جل وَعمر رل 
وَحَالِدٌ رَجّلٌ. هنا نقول: هذا اشتراك معنوي بمعنى أن 
الالفظ واحد لم بتعدد والمعنى واحد والوضع واحد 
وضعًا معنوتا واحدّا والاشتراك اللفظي هذا سيأتي 
معناء (قَمُفْهِمُ اسَُيَرَاكٍ الكُلىٌ)ء (فالكلي هو ما أفهم 
اشتراکا بین أفراده بمجرد تعقله)» (اشتراكا) أي 
الاشتراك المعنوي»ء كأسد هذا ليس خاصًا بحيوان 
مفترس دون آخر, (وإنسان وحيوان) حيوان نقول:_ 
الإنسان حيوان» والفرس حيوان» والحمار حيوان. إدَا 
هذه مشتركة فهي أفراد صدق عليها لفظ حيوان. 
حينئْذٍ نقول: اللفظ واحد والمعنى واحد وهو ما 
اتصف بالحيوانيق يعني فقبه حباة قبه حركة» والنالث 
المعنى واحد. المعنى واحد والوضع واحد لم تعد إِدَا 
اتحدا الاشتراك القكتى في ثلاثة أشياء: في اللفظ. 
وفي الوضع»ء وفي المعني» وهذه الألفاظ كلها سائغة 
هناء. وهنا أشبه ما يكون بأن الكلي مرادف في الجملة 
للنكرة نكرة حينَڌٍ يکون المعنى واحد النكرة ما هي؟ 
ما شاع في جنس موجود. أو مقدر ما شاع في 
جنس, إذّا شاع وذاع في جنس قانا: لا بد من التقدير 
يعني في أفراد جنس, لأن الجنس لا يتعدد إذا قلت: 
م رجل. ما هو المفهوم؟ إنسان بالغ من بني 
آدم» 9 بالغ ذکر من بني ادم» هذا المعنى موجود قي 
الذهن هو شيء>ء واحد لا يقبل التعدد. وإنما التعدد 
يكون في ماذا؟ في الأفراد. والأفراد تكون في 
الخارج لا تكون في الذهنء وإنما الحقيقة التي تكون 
في الذهن هي التي توصف بکونها معقولاً وهي التي 
ضعتى .شاع وذاع واننشر في جنس يعني في أفراد 
جنس» وهذا هو الاشتر اك الذي عناه المناإطقة فهما 
متقاربان [(كَأَسَدٍ) وإنسان وحيوان]ء (الكَلْىٌ) عرفنا 
أنه نوع من أنواع المفرد. قال هنا: [سواء لم يوجد 


منه فرد]. أراد أن يبين لنا أن الكلي أقسام يعني ِ 
الكلي باعتبار أفراده في الخارج هل هي موجودة أو 
لا؟ وهل هي متناهية أو لا؟ أقسامء فالكلي ينقسم 
إلى ثلاثة أقسام من حبت الجملةء وإلى ستة أقسام 
من حيث التفصيل» لأنه إما أن لا يوجد منه فرد في 
الخارج» كلي أفهم اشتراكا بين أفراده» هذا في 
الذهن طيب في الخارج قد لا يكون له فرد أصلاً 
قالوا: [كبحر من زئبق]. 
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GSS 
الاشتراك» عندك بحر هناك وبحر إلى اخره» آدّا قد‎ 
يتصور الذهن أن هذا البحر مشترك بين أفراده» هذا‎ 
في الذهن» خرجنا في الخارج أين هو؟ لا وجود له‎ 
إذا كلي لا فرد له في الخارج أصلاًء أو يوجد منه فرد‎ 
واحد» أو توجد منه أفراد كثيرة هذه تثلائثة أقسام من‎ 
حيت الجملةء إما أنه لا فرد له في الخارج أصلاً أو له‎ 
فرد واحد» ونحن نقول ماذا؟ ما أُفهم اشتراکًا‎ 
اشتراك بين ماذا؟ بين أفراده» إدّا له أفراد لكن وجدنا‎ 
في الخا رج ليس له إلا فرد واحدء إذّا هذا كلي باعتبار‎ 
باعتبار الأفراد فهذا شيء آخر. هل له‎ i الذهن.‎ 
أفراد أم لا؟ هل له متعدد أم لا؟ أو توجد منه أفراد‎ 
كثيرة هذه تلانة أقسام على جهة الجملةء وکل واحد‎ 
من هذه الأقسام ينقسم إلى قسمين وذكرها الشارح‎ 
هناء إدّا قال: [سواء]. أراد التعميم في مفهوم الكلي‎ 
آله بوجد مته فرداء إذا كلي لم يوجد منه فرد البتة»‎ 
وهذا نوعان: إما مع استحالة وجود قرد ٿاني» أو‎ 
الإمكان لكنه لم يوجد. شف کل ا وجا له ا‎ 
لماذا لم یوجد منه فرد؟ إما الاستحالة وإما مع.‎ 
الإمكان لكنه لم يوجد» طيب. فرد مع استحالة أن‎ 
يوجد منه شيء کكالجمع بين ضدين» الجمع بين‎ 
الضدين هذا له مفهوم ومفهومه لا يمنع الاشتراك‎ 
يعني بمجرد تعقله في الذهن لا يمنع الاشتراك.ء لكن‎ 
في الخارج ليس له فرد البتةء لماذا؟ لاستحالته لأنه‎ 
يستحيل أن يجمع بين الضدين أو النقيضين ليل نهار‎ 
في وقت واحد العقل لا يمنع» لا يمنع أن يكون‎ 


الشيء ليل ونهار قي وقت واحد» وات يکون الإنسان 
حيوان فرس حمار في وقت واحد. العقل لا يمنع» 
وجوده في الخارج هذا شيء آخرء العقلِ يجوز ما 
لا وجود له أصلاً يعني يتصور إنسان بعشرة لسن 
بثلات رؤوس عشرة أيدي تصور ممکن» لكن وجوده 
في الخارج شي آخر, إدَا [لم یوجد منه فرد مع 
استحالة آن يوجد منه شيء كالجمع بين الضدين] إا 
تقول: الجمع بين الضدين كلي. لأنه أفهم اشتراكًا 
بين أفراده» لكن باعتباره في الخارج لا وجود له 
لماذا؟ لاستحالة وحود قرد يصدق عليه ك جمع بین 
اع له ما ود الف الل عر وجل ها نعلت 
الإرادة مثل ماذا؟ بحر من زئىق» هذا نقول: کلي 
أفهم اشتراكا بين أفراده لكن في الذهن» هل له فرد 
في الخارج؟ لاء لماذا؟ لاستحالته؟ لا ما يستحيل على 
الله عز وجل أن يخلق بحرا من زئبق» من لبن» من 
عسل الى آخره. لکن ماروجد. لماذا مع امکانه؟ لعدم 
تعلق الإرادة به» هكذا عله التعاليم الشرعيةء إدّا 
النوع الأول انقسم إلى اثنين: کلي لا يوجد منه في 
الخارجح فرد أصلاً هذا تحته نوعان 
أما لاأستحالته كالجمع نين ضدين. 
النوع الثاني: مع الإمكان لكنه لم يوجد. 
مثال الأأول: الجمع بين الضدين. 
والثاني مثال: بحر من زئبق. 
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[أو وجد منه فرد]» هذا النوع الثاني القسم الثاني [أو 
وجد منه] يعني من الکل» [فرد] في الخارح فرد واحد 
فقط [مع استحالة] غيره يعني لم يوجد له في 
الخارج إلا فرد واحد لم يوجد له فرد ثاني لماذا؟ قال: 
لأنه مستحيل. مثلوا لهذا النوع بالإله قالوا: الإله لم 
يوجد في الخارج إلا فرد واحد» وهو الله عز وجل هل 
پوجد فرد ثاني؟ العقل لا يمنع قالوه» لماذا؟ لأنه 
أفهم اشتراکا بمجرد تعقل مدلوله حينئږٍ نقول: کونه 
في العقل أفهم اشتراكا نظرنا في الخارج فليس إلا 
فرد» لم يوجد فر د آخر لماذا؟ لكونه يستحيل أن يوجد 
مع الله تعالى إله آخرء وأنا أقول: هذا المتثال غلط. 


لماذا؟ ,أن الإله هو فعَال بمعنى مفعول من أَلِْةَ تاش 
إلهة وَألْوهَةٌ يعني ما عيدء فكل ما عبد سمي إلهاء كل 
ما توجه له بعبادة ما قَلّت أم كثرت سمي إلها 

كان معبودًا بحق أو لا؟ إذّا الإله له أفراد. لماذا؟ 0 
الآلهة التي عبدها المشركون سماها الله عز وجل 
من سابع سماء أنها آله» ولذلك هم اعترفوا راج 
الالهَةَ إلا ادا 2 5 حبنئذ تسمى آلهة. فكل 

الإله الح هذه مختصة بالله عڪز 0 ذلك 
لا إله حق إلا الله فنفي الإلوهية الحقة عما سوى 
الله تعالى وإثباتها خالصة لله تعالی لو كانت هذه لا 
تسمى آلهة لما صح أن يقال: لا إله. لماذا؟ لأن لا 
النافية للجنس إنما تدخل على اسم جنس هو الذي 
منها ما عبد بحق وهذا هو الله عز وجل ومنها ما عبد 
بباطل وهو من صُرفّت إليه العبادة سوى الله تعالى. 
اڏا مرادي بهذا أن تمثيل المناطقة بكلي له فرد في 
الخارج مع استحالة غیره با E‏ قالوا: لأنه خاص 
الأمر الأول: أن الإله ليس خاصًا بالله عز وجل, فقفط 

الإله ليس الإله حق يعني بوصف الأحقية هذا ا 
بالله عز وجل» لكن مطلق لفظ الإله هذا يصدق على 
اله ويصدق من عبد القمر أو غيرها بأنه إله» هذا 

أ 

و 
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ثانيًا: قلتم بأن الإله الحق في الخارج لا يصدق إلا 
على فرد واحد حينئَذٍ يقال: كيف تصور اللفظ أوقع 
الاشتراك بين أفراد متعددة؟ لو جوز العقل تعدد 
الآآالهة في الذهن لكان ماذا؟ لكان شركاء لماذا؟ لأن 
تصور فرد وفرد وفرد کل منها یوصف بکونه إلهاٍ 
یدل على ما جاء به الشرع»ء ولذلك ذکر ابن القيم 
رحمه الله تعالى الدلالة على التوحيد من جهة الشرع 
ومن جهة العقل» فلا يدل الشرع على أن ما عدا الله 


لا يسمى إله ويجيزه العقل. لا هذا باطل وعلى هذا 
الكلام الذي قرره المناطقة حينعَذٍ يکون دلالة الشرك 
أو عدم الدلالة على التوحيد مأخوذة مين العقل»ء وهذا 
باطل فهمتم هذا؟ إله ما أفهم اشتراكا بين أفراده, 
اله هذا كلي لأنه له أفراد. إذا لا يمتنع أن يكون عندنا 
أفراد متعدده کل منها يو صف بکونه مألوهَاء ا 
هذه كونها مألوهًَا بحق أو بباطل؟ إن قلنا: بحق. 
فجوز العقل التعدد الشرك. وهذا باطل العقل لا يدل 
على الشرك إن کانت بعدم أحقية» وحيننذ نقول: 
تخالف الفرد الخارج مع المدلول الذهني. 
الحاصل: أن هذا المثال فيه نظر ويحتاج إلى مثال 
آخر ولم أقف على مثال إلا ما ذكروه. 
ادا ا[او و خد مه فرد ضع استخالة غبرة كالالة او مخ 
امکان غیره کشمس] لم توجد في الدنيا إلا شمس 
واحدة ولا مانع أن يكون ت شمس ثانية وثالثة 
ورابعة» لكن لم تتعلق بها الإرادة وحينقَد لم تو جد إا 
شمس وأحدة» والشمس هي . : کوکب نهارۍ مضي > 
ينسح وجوده او ظهوره وجود الليل. وهذا بصدق 
بواحد أو باثنين أو بثلاث إلى ما لا نهاية. إدَّا هذا 
النوع الثاني كلي لا يوجد منه في الخارح إلا فرد 
واحد إما مع الاستحالة كالإله على مثال المصنف أو 
مي 1 وهو او وجد منه اد وهذه 
الدنيا کلها i‏ و .|15 ا oR a‏ 
اشتراکا حيوان ناطق» لکن هذه الأفراد موجودة بكثرة 
کنعیم الحنة. خت الحنة هذا أفراد وهو غير متناهي. 
قال هنا: [إكصفة]. صفة له مدلول وهو معنى قائم 
في النفس لا يمنع الاشتراك له أفراد ولكنها غير 
متناهية» لأنها تصدق على الله عز وجل وصفات الله 
تعالى غير متناهية كذلك موجود يطلق على الله عز 
وجل وهو صفة وهو غير متناهي كذلك الشيء إلى 
آخر ما يعيد» [فإنها تصدق بصفات الله تعالى القائمة 
بذاته التي لا نهاية لأأفرادها] يعني الصفات. [كما 
دلت عليه السنة» واستحالة وجود ما لا نهاية له إنما 
تثبت في حق الحوادث] يعني الحوادٿث هو الذي 
یوصف بکونه [لا بانه يستحیل أن یکون له أن] (1) 
يستحيل أن يكون ما لا نهاية له من الحوادث. هذا 


كلام الشارح. إا الكلي ستة أقسام من حيث 
التفصيل وثلاثة من حيث الإجمال. 


(1) سبق. 
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(وَعَكَسُه الجُرْيٌ). [(وَعَكَسُة) أي عکس الكلي 
(الجْرْيّىٌ)» فهو ما لا يفهم الاشتراك بين أفراده 
تخشب وضفه کردا وهو علم [فانه موضوع لمعنى 
مشخص لا يتناول غیره ولا يضر عروض الاشتراك 
اللفظي عند تعدد وضعه لأشخاص لأنه باعتبار كل 
وضع لا يدل إلا على معين مشخص] يعني زيد وزيد 
وزید هذا زید وهذا زید وهذا زیده نقول هنا الاشتراك 
لفظي وليس هو باشتراك معنوي» فتعدد اللفظ هنا 
بتعدد الوضع والذى معنا الاشتراك يكون الوضع 
متحدًا» حينئْذٍ نقول: الوضع هنا متعدد. إذّا [ما لا يفهم 
الاشتراك بين أفراده بحسب وضعه كزيد] فإن زيد 
[موضوع لمعنیى مشخص لا يتناول غیره] يعني مدلول 
زید ذاته» إذا لا یدخل ذات عمر تحت مدلول زید [لا 
يتناول غیره ولا یضر عروضص الاشتراك اللفظي عند 
تعدد وضعه] يعني لا یضر بکونه جزئيًا عند تعدد 
الوضع» [ولا يضر] يعني وصاف زید بکونه جزئبًاء 
[عروض الاشتراك الافظي] لأن الاشتراك المراد به 
هنا المعنى» وهو ما اتحد معناه ولفظه ووضعه» وأمl‏ 
الاشتراك اللفظي فهو تعدد في الوضع نعم [عند 
تعدد وضعه لأشخاص,ء لأنه باعتبار كل وضع لا يدل إلا 
على معبن مشخصضص] فهذا زید وهذا زید وهذا زیده هذا 
وضعه له معناه المشخص» وهذا وضعه له معناه 
المشخص وهكذا الثالث. 
e‏ .. کلف او جزئي 
حببت و جد 

م اشيَرَاكٍ الكلّكُ ... كَأسَد وَعَكْسْة الخْرْئِْفُ 
وا لِلذّاتِ إن فيها اندر .. . فَانَسَبْة أو لِعَارضٍ إدا 


¢ 


وَأَوَلً لِلذَاتِ إِنْ فِيها انْدَرَج ... فَانْسْبْةُ أو لِعَارِض إا 


o 


د 


(وأَوَلاً) مفعول لفعل محذوف يفسره انسبه الآتي أي 
انسب أولاًء وهو الكلي (للذَّاتِ) أي الماهية (إِنْ فِيها 
اْدَرَڂ) أي إن اندرج فيها بان کان جزءَا لها جنتًا 
كالحيوان للإنسان أو فصلاً كالناطق له (فَانْسُنة) أي 
انسب الأولء وقد ذكر المصنف في شرحه أن أولاً 
مفعول لفعل محذوف کما قدرناه وأن فانسبه مفسر 
لذلك المحذوف. اعترض عليه بان انسبه واقع بعد فاء 
الجواب» وما بعد فاء الجواب لا يعمل فيما قبلها فلا 

عاملاً فبه. واجیب بأنِ انسبه موؤخر من تقدیم» 
والتقدير وأولاً انسبه للذات أن اندرح فيهاء وعلىی هذا 
فيكون جواب الشرط محذوقًا لدلالة انسبه المذكور 
عليه قاله الملويء ولا يخفى بعد الجواب لما فيه من 
التكلفات. وقوله: (أو لعارض) أي انسب لعارض (إد1 
حَرَج) عن الذات فلم يكن جرَ٤ًا‏ لها بل كان خالصًا 
كالضاحك للإنسان, أو کان عرصًا عامَا کالماشي له 
فانسبه لعارض بأنِ تقول کلي عرضي » والنسبة على 
غير قياس» فعلم أن ما كان جزء الماهية جنسًاء 
فصلاً فهو کلي ذاتيء وما کان خا خارجًا عنها خاصة أو 
النوع كالإنسان عن الذاتي EE‏ کون واسطة 
بينهماء وهو أحد الأقوال الثلاثة. والقول الثاني: أن 
بان کان جزءها أو اا والقول النالث: أن التو 
تمامها أو خارجًا عنها. 


- الشرح - 
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(وَأوّلاً) ما هو؟ الكلي أراد أن يقسم الكلي إلى 
قسمين» هذا تدرج قسم اللفظ المستعمل إلى مركب 
ومفرد» ثم قسم المفرد إلى كلي وجزئي» ثم أراد أن 
يقسم لنا الكلي إلى ذاتي وعرضيء. فما كان داخلاً 
في الذات فهو کلي ذاتي» وما کان خارجًَا عن الذات 


[(وَأوّلاً) هذا مفعول لفعل محذوف يفسره] 

(قانْسَبْةٌ). الآتي [أي: انسب أولاء. وهو الكلي] حينئذ 

إن مَُصْمَرُ اسم سايق فِعَلاً سَعَل ا 
و Jl‏ حل = = 

قالسشابق اْصِبْةُ بفِعْلِ آ ا . نما مُوَافِقِ لِمَا قد 

أظهرَا 
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يعني: واجب الإضمار, إدّا [انسب أولاً وهو الكلي 
(للذاتِ) أي الماهية] تقول: كلي ذاتي. انسبه يعني: 
أضفه إليه وائت بياء النسبة فقل: كلي ذاتي. (إن 
فيها انْدَرَج) إن اندرج فيها يعني [بأن کان جز٤ًا‏ لها]. 
وهذا یصدق على شيتين اثئنين من الكليات وهو.: 
الجنس. والفصل. ولذلك قال: [أي إن اندرج فيها]. 
شتی قى الذات [بآن ¿ کان جز٤ًا‏ لها] جز٤ًا‏ من الذات 
داخلاً قي الذات» وهذا إن ما ان يکون [جنسشا 
كالحيوان للإنسان] لأن الإنسان تعريفه حيوان ناطق 
حيوان ناطق بعني . : مفهوم الإنسان ذاته حيوان 
ناطق فالحيوان جزء من الماهية» وهو الجنس, 
والناطق جزء من الماهية وهو فصل إذّا الكلي . 

کان جز٤ًا‏ لها جنسشًا کالحیوان للإنسان أو فصلا 
كالناطق له» (قَانْسَبُْة) أي انسب الأول» وقد ذكر 
المصنف في شرحه أن أولاً مفعول لفعل محذوف 
كما قدرناه] يعني وافق الشارح هنا صاحب الأصل. 
[وأن قانسبه فير لذلك eT‏ وأعربه على lo‏ 
تعالی» حينئَزٍ فيه اعتراض وهو أن قوله: (وَأَوّلاً). 
(قاد نسنة). هذا جاء متی : ؟ وأولاً للذات تت إن فانسبه إن 
ما بعد الشرط أو الفاء الواقعة في جواب الشرط لا 
يفسر ما قبله» والأصل أنه يتعين الرفع هنا على 
القاعدة النحوية و أول هنا واجب الرفعء وأول 
بالذات هذا الأصل لكن الناظم نصبه فأراد به ن 
پکون من باب الاشتغال لکن يرد عليه ماذا؟ أنه يجوز 
أن يتسلط العامل المتأخر على السابق المتقدم 
فقبنصىه بشرط أن لا بوجد مانع» وعګده من الموانع أن 


يكون الفاصل بين الاسم والمتأخر إن الشرطية أو 
فاء الجزاءء وهنا وجد فيه أداة الشرط وهو إن ووجد 
فيه كذلك فاء فاء الجزاء» وما بعد الشرط لا يعمل 
فیما قبله فلا یفسره کیف یقول هذا؟ قال: 
[واعترض] هنا [علیه بأن انسبه واقع بعد فاء الجواب» 
وما بعد فاء الجواب لا يعمل فيما قبلها فلا يفسر 
ا lL E A E‏ 
FY‏ بعني . : الكلام فقبه ا E TEE‏ وأصل 
التركيب هكذا وأولاً ا للذات إن فيها اندرج» أين 
جواب الشرط؟ ليس قوله: (فَانْسَبْة). المتأخر لاء هذا 
متأخر أصله بعد قوله: (وَأوّلا). وأولاً انسبه للذات» إا 
عمل لا إشكال فيه وواضح» (إِنْ فيها انْدَرَج) فصلها 
( قاد نَسَبَةٌ) قدرها جملة تثانية» نقول: هذا فيه تکلف» 
[وأجيب بأن | ES‏ مؤخر من عدم اديو وأولاً 
الشرط حا لدلالة تسه ال عليه قاله 
الملوي) يعني في شرحه. [ولا يخفى بعد الجواب لما 
فيه من التكلغات] حينئذ الاعتراض باقي على 
لعارض)]. أو لقنو تت انست الكل لارضر فى 
اقفنت. الأول لعارض فقل عرضي» کما نسىت الكلي 
إلى الذات فقلت: ذاتي. 
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[(إ3ا حَرَج) عن الذات فلم يكن جزءًا لها بل كان 
خالصًا كالضاحك للإنسان] الإنسان حيوان ناطق 
الضاحك يعني: قابل الضحك يعني قابل للضحك لا 
یشترط فقبه أن يکون بالفعل» الإنسان يقبل أن 
يضحك لكن ليس المراد به أن يضحك أربعة وعشرين 
ساعة لا المراد آنه لو وجد سبب لضحك وعنده قابلية 
فالصفة موجودة فيه» حينئْذٍ الضاحك يكون على 
مرتبتين: ضاحك بالفعلء وضاحك بالقوة. 

وضاحك بالقوة يعني: لم يکن ضاحکًا الفعل ولكنه 


عګنده قابلية. 
وهذه قي جمیع أوصاف الناس يعني يکون نا 
بالفعل. أنت نائم الآن لكن بالقوة لا الل e‏ 
بالفعل حينئَذٍ أنت نائم» وكذلك الآأكل والشرب ك 
الآن آكل لكن بالقوة فكل صفة فيك قابلة للإيجاد 
والعدم حينئدذ إذا وحدت بالفعل فتقول: هذا صفة 
بالفعل آکل بالفعل. شارب بالفعل» جالس بالفعل» 
وإذا لم تكن حينئْذٍ أنت قابل لهاء فمتلاً القيام أنت 
الآآن قائم آليس كذلك؟ أنت الآن جالس أو قائم؟ أنت 
الآن جالس وقائم في وقت واحد. لكنك جالس 
بالفعل وقائم بالقوة لأنك لو أدرت أن تقوم قمت 
البتدن كذلك؟ انت اللآان جالس مستيقظ ونائم. 
مستيقظ بالفعل ونائم بالقوة. إدّا كل صف للإنسان 
يجوز فيه الوجهان هنا قال: [إذا خرج عن الذات فلم 
يكن جز٤ًا‏ لها بل كان خاصًا كالضاحك للإنسان]. هذا 
عرض [او كان عرضصا عامَا] خص هو العرض لكنه 
عرض خاص يعني أوصاف متعلقة بالإنسان خارجة 
عن الذات, لكنها متعلقةٌ به لأن الذي يضحك هو 
الإنسان» قيل: مختصْ الضحك بالإنسان. [أو كان 
a E eo la E‏ 
بمن؟ بالإنسان» الماشي هذا عرض كذلك لكنه عام 
لأنه لا يختص بالإنسان» التحرك الحركة هذا عرض 
عامًَا كالماشي له] يعني الإنسان [فانسبه لعارض بأن 
تقول کلي عر ضي» والنسبة على غير قیاس]ء لان 
عارض غار ضة سابق وقبه نظر, [فعلم أن ما کان 
جزء الماهية جنسًاء أو فصلاً فهو كلي ذاتي]ء [أن ما 
كان جزء الماهية_ يعني بعض الماهية داخلاً في 
الماهية. والركن جزء الذاتي والشرط خرح هنا نقول: 
الفصل والجنس جزء الذاتي والعرض العام والخاص 
یكون خارجًا عن الذات» [جنسًاء أو فصلا فهو كلي 
ذاتي وما کان خارجًا عنها خاصةً] يعني عرصًا خاصًاء 
[ أو عرصًا عامَا فهو کلي عرضي]. 


وَالكُلََاث حَمْسَة دون انتقاص .. . جنس وَفَصضل عرض 


تع وَحَاص 
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(والكَُيَا ت) بتخفيف الياء للضرورة جمع كلي (حَمَسَة نه 
ڏُونَ انتِقاص) أي من غير نقص. أي ولا زيادة أيصًا. 
أولها (جِنْسنٌْ) وهو الكلي المقول على كثيرين 
مختلفين في الحقيقة في جواب ما هو كالحيوان 
فإنه يقال على الإنسان والفرس والحمار» ويصدق 
عليها في جواب قول القائل: ما الإنسان والفرس 
والحمار؟ فقال الجواب حيوان. وإن ت شنت قلت 
وعلی غيرها. (5) ثانيها (قَصْلٌ) وهو جزء الماهية 
الصادق عليها في جواب آي شيءِ المميز لها عن 
عام وهو: الكلي الخارج عن الماهية الصادق عليها 
العرض العا م في الجواب. 
ورابعها (تۇغ) وهو الكلي المقول على كثيرين 
متحدين في الحقيقة في جواب ما هو كانسان فإانه 
يصدق على زيد وعمرو وبکر فيقع جوابًا عنها في 
e‏ ما زيد وعمرو وبكر؟ فيقال في الجواب: 
ن. 
(5( خامسها (خاص) أي خاصة فحذقفت التاء للضرورة» 
وهو الكلي الخارح عن الماهية الخاص بها كالضاحك 
للإنسان. 


- الشرح - 


إذّا أربعة أقسام بَيّن حكمها الجنس والفصل ذاتيانء 
كلها كليات الجنس والفصل ذاتيان»ء والخاص والعرض 
العام عرضيان» ماذا بقي؟ بقي النوع» هل هو ذاتيٰ 
أم عرضي؟ فبه تلانثة أقوال. الجنس والفصل باتفاق 
ذاتيان»ء الخاصة والعرض العام باتفاق عرضيانء النوع 
قنه خلاف. ولذلك قال هنا: [وقضية ذلك]. يعني: 
التقسيم من الناظم على ما سبق» [خروج النوع 
کالإنسان عا عن ا والعرضي فيکون 9و اسطة 
بينهما] حينئذٍ [الذاتي سبق] (1) النوع اليس] (2) هو 
ڏاتي ولا عرضي. a‏ انوع 

[والقول الثاني: أن النوع ذات]ء لأنه إذا قيل: النوع 


لا عرضي ولا كلي والأقوال ثلاثة» إذا قيل: النوع 
ذاتئٌ» وقيل: النوع عرضىء وقيل: النوع لا ذاتي ولا 
عرضي» وهذا هو المشهور أنه ا ذاتي ولا ګرضي» 
[والقول الثاني: أن النوع ذاتىڭ] يعني داخل في جزء 
انشتهر يانه جزءٌ الماهية. [ىما لیس" خارجًا عن 
الماهية] قسر ذلك وصور [بأن کان جزءها او 
تمامها]. لان تمام الماهية هو النوع» نحن نقول ماذا؟ 
الإنسان حيوانڻ ناطق جيوان جزء الماهية جنس 
ناطق جزء الماهية فصل تمامها هذا النوع يعني جمع 
الحيوان مع الناطق يسمى نوعًاء لأنه هو المرادف 
للفظ إنسان فصار نوعًاء حينئْذٍ فَسَرَ الذاتي بما ليس 
خارجًا عن الماهية بان كان جزءها كالحيوان والناطق 
أو کان تمامها. 

[والقول الثالت: أن النوع عرضي» وفسر العرضي 
بما ليس داخلاً فيها بان کان تفامها e‏ خارجًا عنها] 
فَسَرَ العرضي بماذا؟ [بما ليس داخلا فيها] يعني 

ليس داخلاً في الماهية» ثم تفسير ما ليس داخلاً في 
الماهية [بأن كان تمامها] وهو النوعء [أو خارجًا عنها] 
وهو الخاصةء والعرض العام إذا ثلاثة أقوال في 

ا 2 المشهور هو أنه ليس بذاتي ولا بعرضي. 


(1) سىق 
(2) سبق 
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س . :اقول E‏ 
ج: کلي وجد فرد A‏ استحالة e‏ إذا قلت ذلك 
عناه أن العقل لا يمنع تعدد واجب الوجود صحيح؟ 
لأن إذا كان كلي» ما معنى كلي؟ ما أفهم اشتراك 
يعني له أفراد في الذهن له أفراد. فالعقل لا يمنع 
تعدد واجب الوجود» وهذا باطل لأنه صار مجورًا 
للشرك. و باطل فالعقل يمنع الشرك.ء والعقل 
يدل على وجوب التوحيد» وهذا متطابق مع الشرع. 
فإذا قلنا: الإله الخزاد به الإله الحق في الخارجح»ء 


وجوزنا التعدد في الذهن جوزنا الشرك تعدد الآلهة 
وکل واحد إل بحق» > وهذا لا يمکن» کذلك واجب 
الوجوب إذا قلنا: أنه كلي حينْئَذٍ له أفراد ما لا نهاية 
في الذهن, وهذا واجب الوجودء وهذا واجب الوجود. 
وهذا واجب» وهذا باطل هذاء إذّا لو جوز ذلك لدل 
على أن العقل يجيز الشرك» وهذا باطلٌ بإجماع أهل 
السنة والجماعة» إدّا عرفنا الآآن أن الكلي إما ذاتي» 
واما عرضي» والذاتي م ما کان داخلاً ِ الذات 
والفصل. والثاني: الكلي العرضي وهو 8 کان خار ځا 
عن الذات» ويدخل تحته نوعان الخاصة وىسمبه 
البعض بالعروض الخاص» والثٿاني: العرض العام» بقي 
النوع ففيه ثلاثة أقوال: ذاتي» عرضيىء» لا ذاتي ولا 
عرضي. والمراد بالنوع تمام الماهية يعني عندنا جزء 
الماهية يعني بعض الماهيةء وجاء الجزء الثاني كملهاء 
أليس كذلك؟ نقول: الإنسان ما هو؟ حيوانُ ناطق. 
هل الحيوان هو عين الماهية ماهية الإنسان؟ لا هو 
جزءٌ منهاء ناطق هل هو عين الإنسان؟ لا هو جزءٌُ 
منهاء إذّا الماهية أو الكلي الذاتي جزءٌ من الماهية 
(تمامها) تركيبها الحيوان ناطق فنقول: هذا هو 
النوع. إدّا ما كان جزء الماهية أو تمامها التمام هنا 
يکون هو النوع فهو خارځ عن الذاتي وخارڂ عن 
العرضي. ثم أراد أن يفصل لنا الكليات الخمس, 
الكليات الخمس هذه هي مبادئ التصورات لأن 
المقاصد هي المعرفات تعرف بماذا؟ ترکب التعريف 
تفاذا؟ كا خش وفضلء إما جحشس بيد وقضل 
قريب دنخو دل: هذه هي المادة التي تركب منها 
التعريفات» ولذلك بقال: مبادئ التصورات۔ء وهي 
الكليات الخمس» وما سبق كله مقدمات. 
تانيًا: المقاصد. مقاصد تصورات وهي المعرفات يعني 
التي تكون هينَةَ للمادة السابقة وهي الكليات 
الخمس. وس 
قال: [(والكُلَيَّاث) بتخفيف الياء للضرورة]. كلئ 
أصلها بالتشديد [بتخفيف الياء للضرورة جمع کلي 
حَمْسَةٌ)] يعني بالاستقراء والتتبع لا تخرج 
[( دون انتقاص) أي من غير نقص أي ولا ولا ر بادة أنُمًا]. 
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فالحاصل [أولها (جنْسنْ)] أولها الجنس [وهو] أي 
تعريف الجنس» [الكلي] لا بد أن ناخذ الاسم 
المقسوم نأخذه جنسًا في حد القسم» وهذا مر معنا 
مرارّاء [الكلي] ينقسم إلى وفصل إلى آخره» 
إذا أردنا أن نعرف الجنس ٠‏ : [هو الكلي]. إذّا كلئ 
بمعنی أنه أفهم اشتراکا فراد. [الكلي المقول] 
المقول والقول والحمل ا بمعنى واحد يعني الذي 
يحمل على غیره هذا المراد ب[المقول] فالقول هنا 
والصدق بمعنى الحمل» كلي مقول [المقول على 
کثيرین] على متعددین» هذا الأصل لماذا؟ لأنِ مفهوم 
الكلي ما أوقع اشتراکاء وأوقع اشتراکا لا بد أن يکون 
بين متعددء أليس كذلك؟ وأقل التعدد اثنانء إا قوله: 
[على کثیرین]. اثنان فأکثر ولیس المراد به ثلاثة 
فأکثر, إنما المراد به اثنان فأكثر» [مختلفين في 
الحقيقة] إا حقائقها مختلفة ليست متحدة [في 
اب ما دیا ت ی الین ن ت الا في 
بصضدق نخر تد عن کتیرین ET‏ في الحقيقة. 
ويقع في جواب ما هو قد يقال ما هو الإنسان 
والفرس والبغل والحمار؟ أعطيني جواب هذه الأفراد 
is‏ قفرد إنسان وفرد ر وفرڈ فزن 8 هذه 
متفقة في الحقيقة أو مختلفة؟ مختلفة في 
الحقيقة» إا هذا يسمى جنسًا كل لفظ يصدق يعني 
بخبر به على کثيرين اثنين فأکثر. وکانت هذه الكثرة 
أو التعدد بين حقائق مختلفة يعني هذا له ماهية. 
وهذا له ماهية» الإنسان مختلف عن البغل. إدّا هذا له 
حقيقة» وهذا له حقيقة» اختلفت الحقائق وصدق 
عليهما لفظُ واحد وهو حيوان» ومن ضوابطه أن بصح 
الإخبار به عن كل فرد على حدة» فيقال: الإنسان - 
العوام بسمعون هذا - حيوان» والفرس حيوان» 
والبغل حيوان» صح أو لا؟ صح» إدّا هذا [ها ها] يسمى 
جنسًاء هنا قال: [في جواب ما هو کالحيوان فانه 
يقال]. يعني: : يحمل Rt‏ على a‏ والفرس 
في جواب قول القائل] السائل L1‏ الإنسان والفرس 
والحمار؟ فقال في الجواب: ان]ء إذا واضح هذا 
ا ك n‏ اد کل فردٍ له 


حقيقة. القدر المشترك بينها هو الذي يسمى جنسًاء 
[فقال في الجواب: حيوان. وإن شئت قلت في 
تعریف الجنس: هو جزءڪء الماهية الصادق عليها وعلىی 
عغيرها]. [جزء الماهية] من الإنسانء [الصادق عليها] 
على الإنسان وعلى غيرهاء فإذا قلت: الإنسان حيوان 
ناطق. حيوان هذا جنس يصدق على الإنسان وعلى 
غير الإنسان كالفرس والبغل» واضح هذا؟ [جزء 
الماهية) يعني ماهية الإنسان مثلاء [الصادق عليها] 
ماهية الإنسان (وعلى غيرها) فلا يمنع الاشتراك 
على الأصل» هذا الجنس. 
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[(5) ثانيها (قَصْلٌ) وهو: جزء الماهية الصادق عليها] 
فقط دون غيرها الذي يحصل به التميين لأنك إذا 
قلت: الإنسان حيوان. اشترك دخل في الفرس إلى 
آخره» فإذا قلت: الناطقء حيوانْ ناطق. [كونهم] (1) 
ما معنى ناطق؟ ليس المراد منه أنه لا بافظ لاء 
المراد به القوة العاقلة العقل الذي يميز به بين 
البهيمة والإنسان» هذا المراد بالناطق» حينئْذٍ قولك: 
الناطق. حصل تمييز لغير الإنسان عن الإنسانء جزء 
الماهية وهو جزءٌ من الماهية لأن القوة العاقلة داخلةٌ 
في مفهوم الإنسان [الصادق عليها] فقط دون 
غبرهاء ولذلك خضل بها التميت, أقي جواب أئ شىء 
هو) يعني في ذاته» .. . [المميز لها عن غيرهاء 
كالناطق بالنسبة للإنسان]ء إا الفصل [جزء الماهية 
الصادق عليها] فقط يعني الذي يميز الإنسان عن 
غیره» فإذا قلت: الإنسان. قي تعریفه وجنت بالجنس 
فقط أنه حيوان» حيوان بصدق على الإنسان وعلى 
غيره» هذا لم يكن مانغا حينئْذٍ لا بد من كلمة تحرج 
عدا الإنسانء فتقول: الناطق. إا الناطق لو کان 
اليس كذلك؟ لو كان لفظ الناطق مشترگًا بين 

وإنما يحصل التميين بين الحقائق المختلفة بالفصل 
وهو داخلْ في الماهية. 

[وثالثها (عَرَّض) عام» وهو: الكلي الخارج عن 
الماهية] عرفنا الخارجح فيما سبق [الصادق عليها 


لکن ال داح في الماهية ا E ek‏ 
غيرهاء العرض العام خارڅ عن الماهية ويصدق عليها 
وعلى غيرهاء أليس كذلك؟ [كالماشي] والمتحرك 
[بالنسىة للإنسان» ولا يقع العرض العام قي 
الجواب]ء إذّا الماشي لو قيل: الإنسان هو الماشي. 
ما حصل به التمييز» لماذا؟ لأن الماشي یصدق على 
الإنسان وعلىی غیره» إدا ا يیحصل به التعريف. 
[ورابعها (تَوْعٌ)] النوع الذي قلنا: ليس بذاتي ولا 
بكلي»ء [وهو الكلي المقول على كثيرين متحدين في 
الحقيقة في جواب ما هو]ء هنا اتحد النوع مع الجنس 
E E E e a‏ 
مختلفة الحقائق والنوع متحدہة الحقائق زید» وبکر 
وعګمروه وخالد حقائقهم واحدة لو قلت: ما زید» وبکر 
وعمرو؟ قلت: إنسان. إذا زید ڏ إنسان» وبکڙ إنسان» 
وعمرو إنسان» كما قلت هناك في الحيوان كذا إلى 
آخره» حينئذ نقول: ود ie‏ نوعًاء إِذا لی مقول 
متحدة ليست مختلفة كما هو الشان في الجنس في 
على زید وعمرو وبکر] فزيدٌ إنسان» وعمرو إنسان. 
وبك إنسان» وحقيقة زيد هي عينها حقيقة عمرو 
بخلاف إذا قلت: الحيوان فرس» وبغل» وعقرب» 
وحية. حقائقها مختلفة» أليس كذلك؟ هنا الحقائق 
متحدة مع أن الجنس يصدق على متعددين» ولكن 
حقائق مختلفةء ذلك النوع هنا يصدق على متعددين 
ولكنها حقائق متحدة» [فيقع جوابًا عنها في مثل 
قولك: ما زید فیقال قي الجواب: 
إنسان] واضخ؟ 


(1) سبق. 
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[(5) خامسها (وَحَاص)]ء ( جنس وَقَصْل عَرَضْ تَوْعٌ 
وَحَاص) بالتخفيف مع ترخيم حذف التاء يعني وقع 
فقبه ضرورة من جهتيبن (أي خاصة فحذفت التاء 


عن الماهية الخاص بها]ء إذّا كلي لأنه قسمُ من 
أقسام الكلي ... [الخارج عن الماهية]ء لأنه مر معنا 
أن الكلي العرضي يشمل نوعين: عرض عام» وعرضُ 
خاص» وهو الخاص.» إا هو خارڂ عن الماهية ... 
[الخاص بها] يعني الذي يميزهاء هذا يقابل ماذا؟ 


يقابل الفصل [أحسنت]ء فالفصل يميز. والخاصٍ 
كذلك يميز» فيختص بالماهية إلا أن الفصل داخلّ في 
الماهية» والخاصة هنا خارڅ عن الماهية فالفرق 
بينهما من هذه الحيثيةء [وهو الكلي الخارج عن 
الماهية الخاص بها كالضاحك للإنسان]» وهذا خاصْ به 
يعني الذي قيل لا يضحك إلا الإنسان»ء وما عداه فلا 
وَأْوَلْ تَلاتَةُ بلا شَطَط ... جِنْسْ فَرِيبُ أو بَعِيد أو وَسَط 
(وَأوّلٌ) أي الجنس (تَلاتَةٌ بلا شَطَّط) أي بلا زيادة 
(جنْسٌ قَرِيبٌ) وهو ما لا جنس تحته» بل تحته الأنواع 
کالحیوان فإنه لا جنس تحته» وانما تحته الانواع 
كالإنسان والفرس ونحوهماء (أو) جنس (بَعِيد) وهو 
ما لا جنس فوقه وتحته الاجناس کالجوهر) ((او) 
جنس (وَسط) اي متوسط.» وهو ما فوقه جنس وتحته 
جنس كالجسم فإن فوقه الجوهر وتحته الحيوان) 


(وَأوَلٌ) ما هو؟ الجنس,. أراد أن يقسم لنا الجنس إلى 
ثلاثة آنواع: جنس قریب» جنس بعید» جنس متوسط. 
(وَأوّلٌ) بالتنوين [أي: الجنس. (تَلاتَةٌ بلا شَْطّط) أي 
بلا زيادة] شطط (بلاً شَطّط) لا بشطط هذا مثل بلا 
زاد الباء داخلة على شطط. (أي بلا زيادة (جنسٌ 
قَریبٌ)] [وحده] (1) وتعریفه (ما لا جنس تحته) 
الأجناس عرفنا حد الجنس» بعضها متداخل. أعلى 
الأجناس نیسمی تعد الأبعد. وهل له و جود ام yإ؟‏ هذا 
فيه خلاف. أدنى الأجناس هذا القريب بعضها 

يسمیى متوسطا يعني ياتي على مراتب تثلاثة: جنس» 


ولذلك قال: (ما لا جنس تحته بل تحته الأنواع)» ثم قد 
یکون فوقه جنس» ثم قد يكون فوق الجنس جنس» 
وقد ا يکون فوقه شيءُ الىتة» | لبعيد ذاك انتهھی 
الجموع الذي لا يجمع بعد الجمع» كلب أكلب» أكالب. 
[(قَرِيبُ) وهو ما لا جنس تحته بل تحته الأنواع 
کالحیوان فإنه لا جنس تحته» وانما تحته الانواع 
كالإنسان والفرس ونجوهماء (أ) جنس (يَعِيد) وهو 
ما لا جنس فوقه وتحته الاجناس کالجوهر)»ء وهذا 
شيخ الإسلام رحمه الله تعالى اعترض عليه ((أو) 
جنس (وَسَط) اي متوسط, وهو: ما فوقه جنس 
وتحته جنس کالجسم فان فوقه الجوهر وتحته 
الحيوان)ء وهذا فائدته ان الذي يؤٌخذ في الحد إنما 
هو الجنس القريب فقط الحد التام إنما هو الجنس 
القريب» فيميز الناظر بين الجنس القريب من 
المتوسط من البعيد من أجل أن لا يخل بالتعاريف, 
ويأتي بحثه بعد الصلاة في الفصل الذي يليه والله 
أعلم. 


(4/23) 


وصلٌ الله وسلم على نبینا محمدٍ وعلی آله وصحبه 
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* فصل في نسبة اللفظ إلى معناه. 
* فصل في بيان الكل والكلية والجزء والجزئية- 


الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على نبينا 
محمد وعلىی اله وصخحىه أجمعين. 
اما بعد. 


قال الناظم رحمه الله تعالى: 


(فصل في يَِسَبَة اللفظ إلى معناه) ونسبة معنى 
لفظ إلى معنى لفظ آخر > وإسبة لفِظٍ إلى لفظ آخر 
ليدخل الترادف). (وَيِسْبَة الألقَاظ لِلْمَعَّايِي) أي مع 
المعاني على أن اللام ر بمعنی مع» والمراد بالمعنى ما 
يعنى أي يقصد فيشمل الأفراد. ومتعلق النسبة 
محذوف أي لبعضهاء قفي الكلام حذف, آي ونسبة 
الألفاظ والمعاني بعضها لبعض (حَمُسَةُ أَفَسَام بلاً 
تُقَصَانِ) ولا زيادة. لأن اللفظ آما کلي او جزئي 
والأول إن کان معناه واحدًاء فان کان مسنوتا قي 
افراده فالنسىة ببنه وبين أفراده (توَاطى) وهو 
القسم الأول من الخمسة كالإنسان»ء فإن معناه لا 
بختلف قي أفراده» وىسمى ذلك المعنى متواطتًا 
لتواطؤ أفراده أي توافقها فيه» فإن أفراد آل الإنسان 
كلها متوافقة في معناه من الحيوانية والناطقية 
وإنما الاختلاف بينها بعوارض خارجة كالبياض 
والسواد والطول والقصّرء فإن كان معناه مختلقًا 
قي أفراده کالنوږ فان معناه قي الشمس قوی مغه 
في القمرء وكالبياض فإن معناه في العاج أقوى منه 
في الثوب فالنسبة بينه وبين أفراده (تەتىاڭًڭ) ويقال 
للمعنى: مشكك لأن الناظر إذا نظر في الأفراد 
تأعتبار أضل الحعتى ظنة متواطنًاء وإذا نظر فيها 
باعتبار التفاوته ظنه مشتركا فحصل له التشكك, 
وىسمى اللفظ قي الأول متواطتًا کمعناه» وقي 

الثاني مشككا كمعناه» وإذا نظر بين معنى اللفظ 
E‏ 
کلف طبهما (ئ اللفظ المفرد إن تعدد E‏ 
للباصرة والجارية وکمځقفد بوزن منْبَّر لطرف الثوّب» 
وللقدح الذي يكال به فالنسبة بينه وبين ما له من 
المعاني (الاشيَرّاك) لاشتراك المعنيين في اللفظ 
الواحد. وإن تعدد اللفظ واتحد المعنى كالإنسان 


واليشر فالنسبة بين اللفظين الترادف» كما قال: و 
(عَكَسُة) أي وعكس س الاشتراك وهو تعدد اللفظ مع 
اتحاد المعنى (الَرَاذْف) ) لترادف اللفظين على 
المعنى الواحد. 


- الشرح - 


(فصل في نسبة اللفظ إلى معناه) 

ھکذا في الشرح؛ وإن کان المشهور في المتن ف 
نِسْبَة الألقَاظ لِلْمَعَاني). وهو أوذلن دقو المننهور 
(في : نسبة اللفظ إلى معناه). 
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قال الشارح: (ونسبة معنى لفظ إلى معنى لفظ 
آخر» ونسبة لفظ إلى لفظ آخر ليدخل الترادف)٠‏ 
قول المصنف: ( نة اللفظ إلى معناه). هنا النسىة 
عند المناطقة والنظر في هذا البحث إما أن يكون ِ 
نسبة اللفظ إلى معناه» يعني" معنى اللافظ نفسه. أو 
بكون النظر بين معنى لفظ ومعنى لفظ آخر, أو 
يكون النظر بين لفظ ولفظ دون المعنى حينئَذ 
القسمة من حبث الإجمال تلاثة اقسام» وغبازة 
المصنف لا تفيد وو الأقسام [لنلاثة (نسىة الالفغظ 
إلى معناه) أو (يْسشْبَة الألقَاظ لِلْمَعَاني) لا تفيد من 
حيث الظاهر إلى هذه الأقسامء ولذلك قال: (ونسبة 
معنی لفظ إلى معنی لفظ آخر). زاده علی ما ذکره 
الناظم» وهذا هو التباين (ونسبة لفظ إلى لفظٍِ آخر 
ليدخل الترادف). لأن النظر هنا منه ما هو معتبر 

معنی اللغإظ وأفراده. هي جمسة کما ذکر (5 نىى 
الألقاظ لِلْمَعَاِي ** حَمْسَه EET?‏ 
بين معنى اللفظ وأفراده» وهذا تحته قسمان من 
الخمسة: التواطؤء والتشاكك. لأن النظر هنا بين 
اللفظ ومعناه» بين اللفظ والمعنى نفسه لا باعتبار 
معنى لفظ آخر ولا باعتبار لفظ آخر, إنما النظر 
يکون إلى اللفظ نفسه sh‏ معناه» وهذا بذجل 
معتبرّ بين اللفظ ومعناه» وذلك هو الاشتراك 


المشترك» ومنه ما هو معتبر بين لفظ ولفظِ آخر 
وذلك هو الترادفء هذه خمسة اقسام» ولذلك قال : 
(حَْسَهٌ سام بلا تْقْصَان). وقول ا ا 
الألقاظ لِلمَعَاني). ا يفي إا بقسم واحد. # mannn‏ 

4 الذي بين اللفظ ومعناهء وهو الاشتراك. 


وقد أخبر عنه بقوله: (حَمْسَة آفُسام). حينئَذٍِ كيف 
يقال: بأن نسبة الألفاظ للمعاني» يعّني: اللفظ 
لمعناه خمسة أقسام؟ ليس الأمر كذلك. إا لا بد من 
التقدير. أجيب بأن في کلامه اکتفاء. اكتفاء. يعني 
أن يذكر شيء ويدل عليه اللفظ أو يدل عليه اللفظ 
على شيءِ آخر لم يذكره» والتقدير ونسبة الألفاظ 
للمعاني وللألفاظ. ونسبة المعاني للمعاني والأفرادء 
التقدير هكذا نسبة الألفاظ للمعاني وللألفاظ, ونسبة 
المعاني للمعاني والأفراد قال [إلشارح في قول 
الناظم البيت: (وَيِسْبَةٌ الأَلْقَاظ لِلَْمَعَاِي). هذا توجية 
آخر والأول أولى أن يكون فيه اكتفاء لأن الاكتفاء 
موجود في لسان الأعراب (ونة يِسَْةُ الأَلْقَاط لِلْمَعَاني) 
اللام بمعنى مع. كانه قال: ونسبة الألفاظ مع نسبة 
المعاني. ثم ناتي إلى المعاني. نقول: والمراد 
بالمعنی ما یعنی أي يقصد. والذي پقصد قد يکون 
الأفراد وقد کون غیره؛ فیشمل الأفراد حينئّذِ 
المعاني»ء ولا شك أن هذا يصدق بنسىبة الألفاظ 
للمعاني وللألفاظ, ونسبة المعاني للمعانيء إما 
حقيقة أو بمعنى الأفراد» يعني: م فى القفتى: 
لأن المعنى معنى اللفظ هو ما يقصد من اللفظ. 
والذي يقصد من اللفظ هو معناه مدلوله» وهذا شيءُ 
مدرك بالذهن» وأما أفراده فهذا منفك إنما ما يصدق 
عليه قلنا: إنسان. إنسان معناه حيوان ناطق هذا 
معناه» والفرد زیده وبکر وعمرو ليس داخلاً قي 
مفهومه» وإنما هو يیصدق عليه» إد1 تْعَمّم معنی 
المعنى فيشمل المعنى الذي هو مدلول اللفظ. 
ويشمل الأفراد على كل المراد هنا أن في عبارته 
قصورًا» [فيشمل الأفرادء ومتعلق النسبة محذوف 


أي: لبعضهاء ففي الكلام حذف أي (وَيسبة ِسْبَةُ الأَلْقَاظ) 
والمعاني بعضها لبعض]ء إدَا مراده n‏ البحث أن 
بُٽْظّر بين اللفظ ومعنآه» ما العلاقة بينهما؟ أن بطر 
أن بنظر بين ل لفظ ولفطِ آخر. هذه تلاتة أقسام 

ي ll‏ خمسة أقسام. وهذا هو المراد. 

نِسْبَةٌ الألقاظ لِلْمَعَانِي ... حَمْسَة حَمْسَةٌ أُفَسَام بلا تُفَصَانِ 
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[ولا زيادة. لأن اللفظ إما كلي أو جزئي والأول] الذي 
هو الكلي [إن کان مخناة واحدًاء فإن کان, مسنوتا قي 
أفراده] فالنسبة [بينه وبين أفراده (تَوَاطٌَ)]» قوله: 
(اللفظ إما كلي أو جزئي). هذا توطئة ليبين لك على 
المشهور أن هذه القسمة الخمسة الأقسام إنما هي 
للكل لا للجزء. وهذا فيه نظرء بل الصحيح أن التواطؤٌ 
والتشاكك هذا بختص بالكل» تواطؤ والتشاكك هذا 
يكون في الجزئي أيصًاء وله أمثلته سيأتي؛ إدّا الأول 
الذي هو الكلي [إن كان معناه واحدًا]» يعني: مدلوله 
واحدا [فان کان مستوبًا في أفراده]ء يعني: بڍدون 
تفاوتِ بينها [فالنسبة بينه وبين ¿ اللفظ وبين ¿ أفراده 
(تَوَاطَقٌ) وهو القسم الأول من الخمسة كالإنسان]. 
حينئْذٍ المتواطئ هو الكلي الذي استوت أفراده في 
معناه من غير اختلافِ وتفاوتِ فيها فزي وبك 
وعمرو وخالد کل منها إنسان» فزید ڈ حيوانڻ ناطق» 
وبكر حيوانٌ ناطق,. إذَّا استوت الأفراد في معناه» 
اليس كذااك؟ بدوںن تفاوت. بعني . : الحيوانية 
والناطقية الموجودة في زيد هي عينها موجودة في 
بكر وهكذا إن حصل تفاوت فإنما هو لأمور خارجة 
عنها عن الحقيقةء واضح؟ حيننْذٍ يقول: حقيقة 
الإنسان» هذا معنى واضح» فإنسان كلي مدلوله 
حيوانڻ ناطق باعتباو آفراده هل الأفراد مستوبة قي 
هذا المعنى مدلول اللفظ؟ الجواب: نعمء إذا كانت 
نقول: هذا متواطئ او من التوافق [(توَاطَۇُ) وهو 
القسم الأول من الخمسة كالإنسان» فإن معناه لا 
بختلف قي أفراده]. بل هو متحد فالحيوانيق النااطقية 


الموجودة قي زيد هي بعينها بدون زيادة أو نقصان 
في بكر, إذّا نقول: هذا تواطؤ [ويسمى ذلك المعنى 
متواطنًا لتواطؤ أفراده أي توافقها فيه]. توافقت. 
وهذا معنى التواطؤء [فإن أفراد الإنسان كلها 
متوافف قي مخاه] مى الإسان [من الحوانة 
والناطقية وإنما الاختلاف بينها] بين الأفراد 
OT E e RT E RT‏ 
ا TT‏ هذا المرادء الحيوانية الناطقية موجودة 
في زيد وعمرو وخالد» إ5 تساوت وما عدا ذلك فلا 
یره به العتة۔ 
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[بعوارض خارجة كالبياض والسواد والطول والقصَرا. 
هده ليست داخلة قي الماهية» بل هي من الخواص» 
أو من العوارض العامة كون زيدٍ طويلاً وكون عمرو 
قصيرًا لا نقول: تفاوتاء ليس بينهما متفاوت. إنما 
النظر يكون في ماذا؟ في مفهوم لفظ إنسان وهو 
الحيوانيق الناطقية» log‏ عدا ذلك فالتفاوتء قبه ليس 
بنقضء هذا النوع الأول وهو: الكلي الذي استوت 
أفراده قي معناه» عندنا کلیٰ لم تستویي أفراده قي 
معناه بل اختلفت قوة ةَ وضعفًا هذا نوغ آخر. ولذلك 
قال: [فإن کان معناه مختلقًا في أفراده کالنور]. 
ملا النور معلوم حينئذٍ له أفرادء لکن بعضها أقوی 
[oliae‏ آي النوو [في الشمس أقوى منغه قي القمرا 
وهذا واضح» والبياضص [كالبىياضص فإن معناه قي العاح 
أقوى منه في الثوب]ء وكذلك في الثلج مثلاً حينئذ 
حصل تفاوت في آفراد البياض» بعضها أكثر بياصًاً من 
بعض,» إا حصل تفاوت في القوة والضعف» [فالنسبة 
بینه وبين أفراده (تَشاكك)] بأن يکون المعنى الواحد 
ليس مستوتا قي أفراده بل مختلف ومتفاوٹ فيهاء 
(ويقالٍ للمعنى: مشكك) لماذا؟ (لأن الناظر إذا نظر 
في الأفراد باعتبار أصل المعنى ظنه متواطتًاً). 
يعني: يشك. الناظر المتأمل إذا وجد ا ق 
ونعضة مختاق نحصل غنده ردو لكون کل منها 
أبیض يظن أنه متواطئ» (وإذا نظر فيها باعتبار 


التفاوت ظنه مشتركا). ولذلك سمي مشككاء لأن هذا 
المعنى يشكك الناظر هل هو من قبيل المتواطئ 
لاتفاقه بأصله؟ أو من قبيل المشترك لاتحاده في 
الأصل؟ أو للاختلاف؟ (وإذا نظر فيها باعتبار التفاوت 
ظنه مشتركا» فحصل له التشكك» ويسمى اللفظ في 
الأول)ء يعني: القسم السابقِ. (متواطتًا کمعناه). 
متواطتًاء (وقي الثاني: مشککا کمعناه). فالبیاضص 
يسمي مشککا الالفظ نفسه» وكذلك معناه یسمی 
مشککاء [(وإذا نظر) نعم] (1) 15 هذا القسم الثاني. 


(1) سبق. 
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القسم الأول والثاني: التواطؤ والتشاكك, كلاهما 
فهو التواطؤ, إن اختلفت فهو المشكك هذا باعتباو 
لفظ واحيء وإذا نظر بين معنى اللفظ وبين معنى 
لفظ آخر, في السابق التواطؤ والتشاكك بين اللفظ 
O O E‏ 
ن LL‏ تخاف قي اللفظ ا فيصدق 
اللفظ الاول على ما لا يصدق عليه اللفظ الثاني 
والعكس بالعكس. (كالإنسان والفرس) الإنسان 


للفظ [واللفظ المفرد إن تعدد معناه كعينِ للباصرة 
والجارية وکمځقد بوزن منْبَّر لطرف الثوب» وللقدح 
الذي يكال به فالنسبة بينه وبين ما له من المعاني .. 
(الاشْيَرَاك)] المشترك المراد به هنا المشترك 
اللفظي. والذي مر معنا في حد الكلي المشترك 
المعنوي وهنا المشترك اللفظي ما اتحد لفظه وتعدد 
وضعه ومعناه» اللفظ واحد والمعنى متعدد کما ذکر 


الع »> ويصدق a‏ اا ويصدق على الذهب. 
ویصدق على الجاريةء ویصدق 
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أوصلها في القاموس إلى ثلائين معنى»ء كلها يصدق 
عليها أنها عين لكنها باعتبار اللفظ شيءٌَ واحد. 
فالشمس عين» > والجارية عين» والباصرة صدقی 
عليه لفظ عين. إدّا اللفظ متحد. لكن المعا 
مختلفة فالشمس سميت عين والشمس غير الاضرة 
هي متباينة» وكذلك الباصرة ليست هي الجارية 
وهکذا؛ إ5 المعاني مختلعفة؛ والوضع متعدد تمعنی أن 
تتیهقن: ووک مز ا ری لفط کین لدل على دا 
الجاريةء أو معنى الجارية» ووضع مرة ثالثة» باعتباو 
المعاني تعدد الوضع بخلاف المشترك المعنوي. 
فالتعدد واحد فره واحدة ولم یتعدد فالوضع الوضع» 
الوضع وضع مرة ة واحدة ولم بتعدد بخلاف الا اك 
اللفظي فهو متعدد من حيث الوضعء فإذا قبل ان 
لفظ عين له من جيث المدلول ثلاثون معتّى حينئْذ 
وضع ٿلاثين مرة» ليس كذالك؟ وضع ثلاثين مرة» 
لماذا؟ لأنه وإن اتحد لفظه إا أن معناه مختلف» فلما 
اختلف المعنى احتجنا إلى أن يكون لكل معتّى وضع 
خاص بخلاف كلمة رجل فإنها لما اتحد المعنى ودلت 
على أفراد متعددة وصدق على كل فرد منها آنه رجل 
والمعنى واحده إ5 احتجنا إلى وضع واحد وفرق بین 
النوعينء إا واللفظ المفرد إن اتحّد لفظه وتعدد 
معناه. كلفظ عين وضع للباصرة العين الباصرة التي 
تبصر بهاء وللجارية ولغيرها؛ ومحفد بوزن منبر 
لطرف الثوب» وللقدح الذي يکال به» فحيننَذ النسبة 
ىغه وما له مںن المعاني الاشتراك وىسمیى مشترکاء 
[لاشتراك المعنيين في اللفظ الواحد] التسمية 
واضحة» [وإن تعدد اللفظ واتحد المعنى] هناك اتحد 
اللفظ وتعدد المعنى عكس السابقء [وإن تعدد اللفظ 
واتحد المعنى كالإنسان والبشر فالنسبة بين 
اللفظين الترادف]ء إذّا الترادف ما هو؟ ما تعدد لفظه 
واتخد ماه قفتن أن زنة ما تضدق عليه لفط زي 


هو إنسان وهو كذلك بشر, إدّا اللفظان متباينان إلا 
أن مصدقهما واحد» هذا نیسمی ماذا؟ یسمی ترادا 
الإنسان والبشرء فإنهما متتابعان متواردان على 
معنى واحد وهو الحيوان الناطق. 
[فالنسبة بين اللفظين الترادف كما قال: و (عَكَسُة 
اللَرَاذف)]ء و و (عَكَسَُةُ) هذا معطوف على ما قبله من 
حذف العاطف. 9 (عكسة). بعني . : وعکسه» کما قال 
الشارح هنا قال: [أي: وعكس]. انظر الشارح قد 
یذکر ون المقدر ولا بنصوںن علبه» [أي: وعکس 
ee‏ ماذا صنع هنا؟ فسر لك الضميرء حذف 
وکا جاء بالواو ليدل على أن هذا ry‏ على 
ما قبله» وليس كما يفيده الظاهر أن عكسه الاشتراك 
أنه خبر مقدم» والاشتراك هذا مبتدأً مؤخر هذا قد 
يفهم لکن ليس بوارد» وإنما هو معطوف على ما قد 
سبق بحذف العاطف [أي: وعكس الاشتراك وهو تعدد 
اللفظ]ء كالإنسان والبشر [مع اتحاد المعنى 
(التَرَاذْفٌ)] هذا عطف بيان» أو بدل من عكس» يعني: 
خلافه» لماذا سمي ترادفًا؟ [لترادف اللفظين ل 
المعنى الواحد] الترادفه والتتابع والتوارد في 
الاستعمال على المعنى الواحد. ولذلك سمي 
مترادقاء إد1 هذه خمسة أقسام: تواطۇء تشاكك. وهذا 
باعتبار اللفظ ومعناه. 
الثالث: التباينء وهذا باعتباو ماذا؟ تباري [لفظ] (1) 
معنى لفظ مع معنى لفظ آخر. 


(1) سبق. 
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والاشتراك باعتبارس ماذا؟ تعدد المعنى واتحاد اللفظ . 
وعكسه الترادف باعتبار ماذا؟ تعدد اللفظ مع اتحاد 
المعنى. 

قلنا: هي داخلة نحت الثلاثة» ما اعتبر بين اللفظ 
ونی افط آخر هو شيءُ واحد وهو التباينء ما اعتبر 
بين لفظ ولفظِ آخر هو شيءٌ واحد وهو الترادف. 
الذي ذخا تحته أمران هو ما کان بین الالفظ ومعناه 


التواطؤ والتشاكك. 


- 
ow 


وَاللَفْطٌ إِقَا طَلَبْ أو حَبَرُ . وأو تَلاتَةُ سَنُذْكَرُ 
أَمَرُ مَعَ اسَْيِعْلاً وش 2 . وَفِي التّساوي 
قاليماسه وَفَىَا 


(واللَفْطظ) أي المستعمل (إمَّا طَلَّبُ) إن أفاد الطلب 
كاضرب ولا تقم» (أو حَبَرٌ) إن احتمل الصدق والكذب 
كزيدٌ قائمْ. (وَأوَلْ) مبتدأًء والمسوعٌ له إرادة التفصيل 
(تلاتَةٌ) خىرە (سنَذکرٌ) في البيت عقبه»ء وال 

لطلب الفعل دون طلب الترك كما یفیده قوله: (أَمُر) 
وهو ما دل على طلب الفعل بذاته كاضرب (مَعَ 
اسْيِغْلاً) أي مع إظهار الطالب العلو على المطلوب 
منه (وَعَكَسُة) أي طلب الفعل لا مع استعلا بل مع 
خضوع» وإظهار الطالب الانخفاض عن المطلوب منه 
(دُعا) أي يسمى بذلك في الاصطلاح» (و) الطلب 
(في) جال (التَسَاوي فَاليَمَاسن) بزيادة الفاء في 
الخبر أي يسمى بذلك عند إظهار الطالب المساواة 
للمطلوب فة (وقَعَا) أي ثبت» وهذا التقسيم الذي 
الكل أمرًّا اال ال ا ا الخبر لأن 
المنطقي لا يبحث إلا عن الخبرء ولا بحث له عن 
الطلب بأقسامه» ولما ذكر الكلي والجزئي استطرد 
فذكر ما يشاركهما في المادة وهو الكل والكليّة 
والجزء والجزئية فقال: 
- الشرح - 


واللفظ إِمَا طَلَبُ أو حَبَرُ . .. وال تلاتَة سنّذڏكَرڙ 
أُمُرْ مََ اسْيَِعْلاًَ وَعَكَسُة دعا . في التَساوي 


ل ل ا ل ا 


المستعملء 1[(واللفطظ) أي المستعمل]ء (إقا طَلَبُ أو 
هذا؟ إذا أقاد الطلب. [إن أفاد الطلب] إما طلب فعلِ 


کقوله: اضرب. أو طلب تركٍ کقوله: لا تقم. فقوله 
(إما طلت). يشمل النوعين [إِن آفاد الطلب کاضرب 
قانم] زید قان يحتمل الصدق والكذب. حينئٍْ نقول: 
هذا یسمی خبرًا؛ و ياتي بحثه في موضعه» إذا 
اللفظ إما طلتٌ وإما خبڙ. , 

(وَأَوَلٌ) الذي هو الطلب» [مبتداً والمسوعٌ له إرادة 
التفصيل (تَلاتَةُ)] هذا خبر مبتدأً أول (تلانة)» مبندا 
وخىر [(سنّذکرٌ) قي البيت عقىه» والتقسيم لطلب 
الفعل دون طلب الترك] لأنه > قال: 

أَمُْ R2‏ مَخَ اسْتِعلاً وَعَكَسُە دعا . . وقي النَسَاوي 
قَاليْمَاس وَقَعَا 
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هذا إنما التقسيم لماذا؟ لطلب الفعل لا لطلب 
الترك.ء يعني: طلب الترك هذا نهيء وهو قال: (أَمُر 
مَعَ اسْيَغْلاً). إدَّا المراد بالطلب هنا المقسم لو 
المنقسم هو طلب الفعل كما يفيده قوله: (أمُز). 
وهو ما دل على طلب الفعل بذاته» يعني: بصیغته 
بدون واسطة» ليخرجح ما دل على الطلب بالواسطة 
کقوله: [لِيّنفق) [الطلاق: 7]. (كاضرب) حال كون 
الأمر (مَعَ اسْيَغْلاً)» حينئذٍِ هو طلب ليس مطلق طلب 
وإنما [(مَعَ اسْيَعْلاً) أي مع إظهار الطالب العلو على 
المطلوب منه] فهو طلب العلو» سواءٌ كان الطالب 
عالبًّا في نفسه أو لاء يعني: ولو كان مدعيًاء إذّا الأمر 
يكون أمرَّا ويسمى الفعل فعل الطلب إذا کان مع 
استعلاء» بأن يكون من أعلى إلى أدنى» وهذا ږ 

پعني: حادث ليس دالا عليه لسان العرب. EET‏ 
أي: طلب الفعل لا (مَعَ اسْيَعْلاً) بل مع خضوع]. 
يعني: طلب علو أو خضوع» (وإظهار الطالب 
الانخفاض عن المطلوب منه)» وهذا يسمى [(ذُعَا) أي 
التساوي التماس (قَالْيَمَاسن)] الفاء هذه [زائدة في 
الخبر آي يسمى بذلك عند إظهار الطالب المساواة 
للمطلوب مغه» (وَقعا) أي: ٿىت] والألف للإطلاق. !دا 
طلب الفعل إيجاد الفعل» إن كان من أعلى إلى أدنى 


یسمی أمرَاء إن کان من أدنى إلى أعلى نسمی دعاء» 


إن کان من مساو لمساو يسمى التماسًاء وهذا لا يدل 
علبه لسان العرب, وإنماً هو تقسيم اصطلاحي» 
التقسيم الاصطلاجي يعني: لا يسلم له» ولذلك في 
على الطلب مع الاستعلاء أو مع العلو أو لا بشترط 
فيه ذا ولا ذاك؟ والصحیيح أنه لا يشترط فيه ذا ولا 
ذاك. فالأمر ما دل على الطلب ولا يشترط فيه لا 
استعلاء ولا علو. 

وليس عند جل الأذكياء ... شرط علو فيه واستعلاء 


هذا المرجح عند الأصوليينء ولذلك قال هنا الشارح: 
[وهذا النقسيم الذي مشی عليه الناظم طربقة 
فيه ذلك انما دخل ذلك على النحاة في قولهم إذا 
قال الداعي: ربنا اغفر لنا. قالوا: أدبًا لا يقال: اغفر. 
هذا أمر تأمر ربك؟ قالوا: لا. إا نقول: هذا دعاء, 
تنسمبه دعاء ولا نام به ۆن من باب التأدب فقط» 
وأما أنه بالفعل ينقسم في لغة العرب إلى أمر 
نمعنی استعلاء» ودعاء والتماس نقول: هذا اصطلاح 
لا وجود له البتةء (والراجح) قال الشارح: [والراجج 
تسمية الكل أمرًا]. وهو كذلك هذا الصحيح أن الكل 
یسمی آأمر» ع امر هذا قي حقیقته اللغوية» 
e‏ وذاك ولم ا ا ولا 
غیره» [والغرض من التقسيم هنا بيان الخبر] لأنه 
سيبحث في الخبر فيما سيأتي [لأن المنطقي لا 
يبحث إلا عن الخبر]ء وأما الطلب بأنواعه الثلاثة هذا 
استطراد لا اليه e‏ البحث في ا 


كما سيأتي» [ولا بحث له عن الطلب بأقسامه]ء [ولما 
ذكر الكلي والجزئي استطرد فذکر ما يشاركهما في 
المادة] يعني في اللفظء وهو الكل والكلثة والجزء 
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ثلاثة مبدوءةٌ بحرف الكاف: كلي»ء وكل» وكلية. 
وثلاثة مبدوءهٌ بحرف الجيم: جزء» وجزئية» وجزئي. 
کم؟ ستة» مر معنا إلكلي والِجزئي 

قَمُفهم اشيَرَاكِ الكلى .. . کَأْسَد RE‏ الجُزئِىُ 


ادا كلي عرفنا معناه» بقي ماذا؟ الكل والكلية» ثلاثة 
ألفاظ : كلي» وكل» وكلية. فرق بين الكلي والكلية. 
وثلاثة: جزءً» وجزئي» وجزئية. مر معنا الجزئي وهو 


عكس الكلي» بقي الجزء والجزئية» فقال الناظم: 


هة س لے 

َل في تيان الكل والكلَة وَالجْرْء وَالخْرَيِية . 
۴ ع ٤‏ چ i‏ 

الكل حُكمْتا على المَجْمُوع ... ككل دَاكَ لَيْسَ دا وُفُوع 

: SS كر‎ 
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“۶Z 


(قَصْلُْ في بيان الكل والكَلَيّةِ وَالجُرْءِ وَالجُرْيِية). 
(الكل حُكَمُتا عَلّى المَجُمُوع) أي على جملة الأفراد 
بالحكم كقولنا: كل بني تميم يحملون الصخرة 
الخظجهة: أي هيئتهم المجتمعة من الأفراد لا كل فر 
مىهم منهم على حدته» ومنه قوله تعالی: [وَيَځُمل عَرْشَ 
رَبك فَوْفَهُمْ بَوْمَيْذِ تَمَانيَةٌ [الحاقة: 17]) فإنه حَكم 


ن ل ا کل ون ا ا ومثل المصنف 
الحكم على المجموع بقوله: (كَكُل داك لس دا | ۇوع) 
وهو معنى الحديث المروي من قوله: لى الله 

ع و کل ا ام کر حين قال له ذو 
ت الكل يقتضي أن يکون الجقصو تفي القصر 
والنسيان مجتمعين لا نفي کل حدته» وهذا تاویل 
مرجوح» والراجح أن المقصود نفي كل من القصر 
والنسيان على حدته» فيكون سلبًا كليًاء لأن السؤال 
بام عن أحد الأمرين لطلب التعيين» فجوابه: إما 
بالتعيين» وإما بنفي كل منهما لا بنفي اجتماعهماء 


لأن السائل لم يعتقد الاجتماع وإنما اعتقد ثبوت 
واحد منهماء ولأآّنه قد روي أن ذا اليدين قال له: بل 
بعض ذلك قد کان. وهذا إنما يناقض نفي كل منهما لا 
نفي اجتماعهما لما تقرر من أن الموجبة الجزئية إنما 
تناقض السالبة الكليةء ولأن القاعدة الغالبة أن كلا إذا 
تقرمت على النفي كان الكلام من عموم السلب. 
وكلٌ متقدمة هنا في قوله - صلى الله عليه وسلم - 
«كل ذلك لم یکن». فيکون السلب عامَا لكل فر 
تهثيل المصنف بالكل بهذا المثال غير صحيح (وَحَيْنْمَا 
لكل) أي علې کل (قَرْدِ حکما فَإِنَه) آي الحكه أو 
القفضية» ودّكر إالضمير) (لتأولها بالقول) (كَليْةُ قد 
غَلمَا) نحو [ كل تفس دَايِقَةٌ الْمَوْتٍ), ولا إله إلا :الله 
(والحْكَمُ لِلْبَغْض) أي عليه (هُو الخُرْيِبَّهُ) نحو بعض 
الإنسان كاتب, وليس بعض الإنسان بكاتب ... 
(والجُرَء ح ۹ مَعْرِهَُةُ جَلِيَه) أي ظاهرة فهو ما تركب منه 
ومن غيره هل كالحيوان فهو جزء بالنسبة للإنسان 
ترکبه ‏ مغه ومن الناطقء ويسمى ذلك جزءا طبيعياء 
الجذران, ویسمی ذلك جزءًا مادتًا. 
ا 


EIT aT‏ رهَنُة َة 


: وأاضحة. 


or ۱‏ وس ول 
(قصّْل في بيان الكل والكليّة وَالجُرء وَالجُرئِية) 
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القياس. لأر لفط كل لا درل عليه أ عله القاس. 
لأنه ملازم للإضافة وما كان ملازم للإضافة لا يدخل 
عليه أل لكن لما كانت هذه الكتب مترجمة عن لغة 
اليونان حينئزِ حصل فيه شيء من الخلل» ولذلك 
تقول: ماهية. ماهية هذه نسبة إلى قول: ما هي؟ ما 
هي ما اسم استفهام» وهي ضميرء فرکبو! منها 


ماهية» كذلك الما صدق» الما صدق» الما صدق» 
بعضهم يضبطها هکذا وکذا أصلها ما صدق على كذاء 
حمل على کذاء فركبو! منها هذه الكلمة E‏ أ عة 
في الأصل يعني 
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(الكُلّ حُكَمُنَا عَلّى المَجْمُوع) أي على جملة الأفراد. 
الكل في الاصطلاح: ما تركب من جزأين فصاعداء 
وضابطه هنا عند المناطقة كلامه قد لا يتضح أن 
الحكم عليه بالمحمول إنما يقع على مجموعه لا على 
جميعه» يعني: عندنا موضوع وعندنا محمول» عرفنا 
الموضوع هو: المحكوم عليه والمحمول هو: 
المحكوم به» حينئَذٍِ قد يحكم بماذا؟ بالمحمول على 
بعض أفراد الموضوعء لكن في الجملة على المجموع 
لا على الجميعء وقد يحكم على الجميع» إن كان 
الحكم بالمحمول يتبع _مجموع الموضوع الذي هو 
محكوم عليه سمي كلا حينئَُذٍ توقف الحكم على 
المجموع كما مثل هنا بقوله: [كل بني تميم يحملون 
الصخرة العظيمة]ء [كل بني تميم] هذا كل لماذا؟ لأن 
المراد هنا ليس فرد واحد من بني تميم يحمل 
الصخرة» وإنما اراد مجموع»ء يعني: اأفراد متعددة» 
حينئزٍ لا يصدق الحكم الذي هو [يحملون الصخرة 
العظيمة] على فردٍ فَردٍ من أفراد الموضوع» يعني :ل 
يتىعه» هذا یسمی ماذا؟ یسمی کلاء ان الحكم عليه 
فرق بين المجموع والجميعء إذا قيل: الجميع» حينئْذ 

لا تترك فردًا من أفراد الموضوع» وقيل: E‏ 
المجموع» ولذلك إذا قيل: أغطي الطلاب هذا المال. 
مائة ريال إذا قلت لك: أعطي مجموع الطلاب مائة 
ریال. أعطيت خمسة وهم عشرون وتركت الباقيء 
امتثل أو لا؟ امتثلء لماذا؟ لأن الكلام هنا حكمه على 
المجموع» فإذا أعطى مجموعة من الطلاب أقله ثلاث 
حينئذٍ نقول: صدق امتثل. لو قيل: أعطي جميع 
الطلاب. حينئْذٍ يجب أن بطي کل طالب طالب فإذا 
تبع الحكم البعض دون الجميع فهو الكل» وإذا تبع 
الحكم كل فرد قَردٍ من أفراد الموضوع فهو الكليةء 


ولذلك قال: (والكُلَيّة). (وَحَيْتْمَا لِكُلْ قَرد حُكمَا ** 
ية كَلَبَّهُ)» فإذا فُهم لفظ الكلية أفظ الكل. 
الكلية يتبع الحكم كل فردٍ فَردٍ من أفراد الموضوع 
بخلاف الكل. إدّا أن الحكم عليه في الكل بالمحمول 
إنما يقع على مجموعه لا على جميعه» ولذلك قال هنا 
الشارح: [أي: على جملة الأفراد]. 
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لا علي كل الأفراد [جملة الأفراد]ء يعني: مجموعة 
من الأفراد» من أي حيثية؟ [من حيٿ کونها] أي هذه 
المجموعة من الأفراد [مجموعة]ء [من حيث كونها] 
أي الأفراد [مجموعةَ بحيث لا يستقل فرد منها 
CEE TE‏ [لا يستقل فرڈ 
E O O E E OO OO GEE‏ 
ما يحمل الصخرة العظيمة, فالحكم لا يتبعه فردًا 
واحد وإنما يتبع المجموع» [أي: هيئتهم المجتمعة من 
الأفراد لا كل فرج : منهم على حدته» ومنه قوله تعالی: 
} وَيخمل FE rO‏ فۇقَهم يَوْمَيُذ ذ تَمَانِيَةَ [الحاقة: 
7]] تَمَانِيَةٌُ) حملة العرش مجموعها ثمانية» هل 
بستقل واحد منهم بحمل العرش؟ الجواب: لاء من 
أين أخذنا هذا؟ لأن الحكم وهو الحمل هنا مرتت على 
ثمانية» فدل على أن واحد منهم لا يستقل بالحكم. 
تل فسغة متهم لا بستقلون بالحكم, [قانه حك 
بالحمل على الهيئة,المركبة من كل من الثمانية 
(وَيَحْمل عرش رَبك فَوْفَهُمُ يَوْمَيْذِ تَمَانِيَةُ4 هذا حكم 
على المجموع لا على الجميع“ ولل ماذا؟ بدليل أن 
الحكم وهو حمل العرش هنا لا يستقل به واحد من 
قبيل الكل لا من الكلية» فحينئذٍ لا يستقل واحد من 
الملائكة بحمل العرش دون غير بل لا بد من الهيئة 
المجتمعة وهم الثمانية۔ 

والكلية هي: الحكم على كل فردٍ من أفراد الموضوع 
الداخلة تحت العنوان» كقولك: كل إنسان حيوان. كل 
إنسان»ء هذا موضوع وكلية له أفراد حيوان» إِذّا كل 
فردٍ من أفراد الإنسان يصدق عليه أنه حيوانء هل 


على المجموع الأفراد أنه حيوان يصدق؟ لاء وإنما كل 
فرد. فإذا تبع الحكم كل فرد قرد على حدة فهو كلية» 
وإذا تيع الهيئة المجتمعة لا على كل فرد فهو كل, 
ولذلك Ra‏ أن العام من قبيل الكلية. 
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حينبْذٍ افْتَلُواً الْمُْشركينَ) [التوبة: 5] المشركين هذا 
لفظ عام» والحكم هو: القتل. حينئذ كل فرد من 
بشرطه. قد أَفْلَح المُؤْمِتُونَ) [المؤمنون: 1] کل" 
فرد من أفراد لفظ المؤمنين أو المؤمنون - وهو 
حكأية - نقول: ثبت له الحكم وهو الفلاح» وأطلق هنا 
فيعم الفلاح في الدنيا والآخرة. إذَّا العام هذا من 
قبيل الكلية إذَا الكل لا يتبع الحكم فيه كل فرد من 
أفراه» هذا الضابط انتبه لهذا لا يتبع الحكم فيه كل 
فردٍ من أفراده بل على الهيئة المجتمعة» والكلية 
يتبع الحكم فيها كل فرد من أفرادهاء ومنه اللفظ 
العام الذي يذكره الأصوليونء الناظم هنا أتى بمثال 
على أنه من قبيل الكلرء وقد أخطأاً إذ هو من قبيل 
الكلية» ولذلك قال: ( ككل داك لَبْسَ دا وقوع). قال 
الشارح هنا: [ومثل المصزف الحكم على المجموع] لا 
على الجميع [بقوله: (ککل)]. كقولك أو كقول ذا 
اليدين. كل ذاك ليس ذا وقوع [وهو معنى الحديث 
المروي من قوله: - صلى الله عليه وسلم - «كل ذلك 
لم يكن». حين قال له ذو اليدين: أقصرت الصلاة أم 
نسيت؟] قال: النبي - صلى الله عليه وسلم - «كل 
ذلك لم يكن». ما هو المشار إليه؟ هل هو المجموع 
أو كل فرد؟ الناظم يرى أنه المجموع»ء يعني: لم يقع 
لا القصر ولا النسيان»ء قال: لو حملناه. يعني: هو 
سلك مسلك الأدب في ظنه. أننا لو حملناه على 
الكلية حينئذٍ يصدق بالبعض» حينئَذٍ «كل ذلك لم يكن, 
لم أقضر ولم اشر > حال؟ نل نشت ١١ا‏ حضل أو 
وقع واحد من المنفي. قال: لو حملناه على الكلية 
TEE AE‏ وقد نفى النبي - صلى الله 
الله عليه ا قى الكذب ولیشن الأمر كذلك. 


وهذا غير مسلم له» لماذا؟ لأنه من قبيل دلا 

لاء تى م کل ذلك لم پکن هي طني» ومن 
تکلم باعتباږ ظنه ولو خالف الواقع لا یسمی کذبًا لا 
في الشرع ولا في اللغةء إذّا هنا [لا في الشرع. في 
الشرع لا يسمى كذبًاء وأما في اللغة فيه كلام]ء هنا 
قال: [وكون الحديث من باب الكل يقتضي] ماذا؟ [أن 
تكون المقضود | من كول النني د ضلى الله عله 
وسلم -: «كل ذلك لم يكن». [نفي القصر والنسيان 
مجتمعين لا نفي کل حدته]ء» لو قلت: نفي کل على 


حدته. 
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حينئَذٍ لم أنسى ولم تقصر الصلاة» هذا لو نفي على 
کل» [وهذا تأويل مرجوح] حينئذٍ على قول الناظم هنا 
يكون من باب الحكم على المجموع» لماذا؟ لأن 
المنفي في نفس الأمر ثبوت أحدهما وهو: النسيان. 
فلو كان من باب الكلية لكن الخبر غير موافق للواقع 
وهو غير لائق به - صلى الله عليه وسلم - هڏا توجيه 
كلام المصنف. وهذا تأويل مرجوح» [والراجج أن 
المقصود نفي كل من القصر والنسيان على حدته] 
هذا مراد النبي - صلى الله عليه وسلم - «كل ذلك لم 
يکن» يعني : لم أقصر ولم أنسیى» فنفیى کلا منهما 
على جذته. خی کون من بات الكليةء [ذا تح الحكد 
كل فر فرد حينئَذٍ صار من باب الكليةء [فيكون سلتا 
كلبّاء لآن السؤال بأم عن أحد الأمرين لطلب التعيين, 
فجوابه: إما بالتعيين» وإما بنفي كل منهما]» يعني: 
ما الذي يدل على أنه من قبيل الكلية لا من قبيل 
الكل؟ عندنا أدلة. 

أولا: أن سؤاله أقصرت الصلاة أم نسيت؟ هذا سؤال 
ذڏي اليدين» وهو عربي فُحّء حينئذٍ استعمل أم. وام 
تكون لطلب التعين» إا أعتقد السائل أن واحد 

قد وقج. أليس كذلك؟ أقصرت الصلاة أم نسیت؟ آاریڈ 
عنْدَكٌ آم عَمْر؟ أنا أعلم أن واحد منهم عندكء لکن من 
تقول: عمرو. ولا تقل: تغه: أ لاء لماذا؟ أن السؤال 
بأم في لسان العرب ومنهم هذا الصحابي السؤال 
بأم إنما يكون لطلب التعين» فدل على أن السائل 


أعتقد وقوع واحد من الأمرين» حينئذٍ الجواب يكون 
بالتعيين قال هنا: [لأن السؤال بأم]. في لسان 
العرب [عن أحد الأمرين لطلب التعيين فجوابه إما 
ڀالتعيين] تجيين واخد منهها [ؤإما بنفي كل متهها! 
أعندَك ربد اَم عَمْرْ؟ لا زيد ولا عمر هذا نفي الكل أو 
إثبات وات منهما زید» أعندك ر ر بد يڏ ام عمر؟ عګمروه !5ا 
اما التعين وإما نفي الكل [واما بنفي کل منهما لا 
بنفي اجتماعهماء لأن السائل لم يعتقد الاجتماع], 
بدليل أنه أعتقد وقوع واحد من الأمرين هذا الأول 
[وإنما اعتقد ثبوت واحد منهما] هذا الدليل الأول 
وهو كونه سأل السائل بأم وهي لطلب التعيين» فدل 
على أنه اعتقد وقوع واحد من الأمرين: إما قصر 
الصلاةء وإما النسيان. واضح هذا؟ 
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الأمر الثاني الذي يدل على أنه من قبيل الكلية [أنه 
قد روي أن ذا اليدين قال له: بل بعض ذلك قد كان. 
وهذا إنما يناقض نفي كل منهما لا نفي اجتماعهما 
لما تقرر من أن الموجبة الجزئية إنما تناقض 
السالبة] قوله: بل بعض ذاك قد کان. هذه موجبة 
OT OEE EERE‏ - صلی الله عليه 

-» حينئذٍ سيأتي معنا تناقض هناك أن نقيض 
السالب الكلية موجبة جزئية» فدل بقوله: بل بعض 
ذاك قد کان. أن قوله - صلى الله عليه وسلم -: «كل 
ذلك لم يكن». أنه من قبيل السالبة الكلية» وهذا يدل 
على أن بعض مسائل المنطق متكررة في الطباع 
لأنها أمر معلومةء ولذلك لو قلت: ما جاء أحد من 
الطلاب. قلت: بل بعض الطلاب قد حضر. إِدَا السالبة 
لم يحضر أحد من الطلاب هذه سالبة كلية» كيف 
أنقضها؟ بل بعض الطلاب قد حضر «كل ذلك لم 
يكن». لا القصر ولا النسيان» بل بعض ذلك قد کان 
إا فهم الصحابي أن قوله - صلى الله عليه وسلم -: 
«کل ذلك لم يكن». سالبةٌ كلية وفهم الصحابة re‏ 
على فهم الأخضري.»,[ولأن القاعدة] الأمر الثالث 
[القاعدة الغالبة أن گلا]ء, يعني: لفظ کل» [إذا تقدمت 
أمران: سلب العموم» وعموم السلب. 


سلب العموم ضابطه إذا تقدم حرف النفي على 
لفظة کل او على لفظ کل ما کلء هذا یسمی ماذا؟ 
سلب العموم» متی؟ يجتمع معنا حرف نفي ولفظ 
كل. إذا تقدم حرف النفي على لفظة كل فهو سلب 
العموم» حينتَذٍ يكون هذا النوع سلب العموم إذا تقدم 
حرف النفي على لفظة كل يكون من الكل 
المجموعي. إذا تقدم حرف النفي على لفظ كل فهو 
من الكل المجموعي» يعني: من الضوابط كيف تميز 
بين النوعين؟ تقول: إذا اجتمع لفظ كل مع حرف 
النفي, إذا تقدم حرف النفي على لفظ كل فهو من 
الكل المجموعي» فلا يقع الحكم حينئَذٍِ على 
الموضوعي إلا مجموعًا على الهيئة المجتمعة» ولا 
یتبع کل فردٍ من أفراده» كقول الشاعر: 
ما کل ما یتمنی المرء بُدرکه ... تجري الرياح بما لا 


ما كل» إدا تقدم حرف النفي في على لفظ كل ما 

كل ما يتمنى المرء يدركه» هل هذا مسلم لكل الأفراد 
أو لبعضها ما کل ما یتمنی المرء يیدرکه قد يتمنى 
الإنسان الشيء ویدرکه» ادا بعض ما يتمناه الإنسان 
يدركه» إدا الحكم هنا على البعض لا على الجميع» 
على المجموع لا على الجميع» هنا تقدم حرف النفي 
على لفظ كل فهو من سلب العموم» فلا يتبع الحكم 
كل فردٍ فردٍ بعينه» بل على المجموع» ولذلك قولهم: 
ما كل بيضاء شحمة. ما كل حرف نفي ولفظ كل» 
تقدم حرف النفي على لفظ. ما كل بيضاء شحمة مع 
أن الشحمة هي بيضاء أو البيضاء قد تكون شحمة» إدا 
النفي هنا للبعض لا للكل. 

النوع الثاني: عموم السلب»ء وهو عكس السابق إذا 
تقدم لفظ كل على حرف النفي» فهو من الكليةء 
فالحکم بالمحمول على الموضوع شامل لكل فرد 
قرد. 

كد صخت أم الخار تدقن . .. على ذنبًّا كله لم أصنع 
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النفي وهو لم» حينئذٍ يكون من عموم السلب أي أنه 
لم يصنع شينًا واحدّا مما ادعت عليه» إا كل ذلك لم 
يكن» هل هو من سلب العموم أو من عموم السلب؟ 
من عموم السلب» إِذّا من قبيل الكلية» لماذا؟ لأن 
هذه القاعدة قررها البيانيون» وهي قاعدة أغلبية نعم 
قاعدة أغلبية منقوضة في بعض المواضع» لكنها 
قاعدة أغلبيةء إذّا [إكل ذلك لم] تقدم لفظ كل على 
لم» الغالب أن لفظ كل إذا تقدم على حرف النفي 
فهو من عموم السلب» حينئَذٍ هذا مختص بالكلية وهنا 
النص قد تقدم على ذلكء ولذلك قال: [ولأن القاعدة 
الغالبة]. ليست مطردة [أن کلاً] يعني: لفظ کل [إذا 
تقدمت على النفي] كقول: كل ذلك لم أصنعي» كله 
أ اصتغى: [کان الكلام من عموم إلسلب] وهو من 
قبيل الكلية لا من قبيل الكل» [وکل]ء أو لفظ [کل 
متقدمة هنا في قوله: - صلى الله عليه وسلم - «كل 
ذلك لم يكن». فيكون السلب عامًَا لكل فردٍ بحسب 


قال: لم أقصر لم تقصر الصلاة ولم أنسى. حبنئذٍ هل 
هذا کذبُ آم لا؟ نقول: لا ليس بكذب. لماذا؟ لأن 
وهذا ما يسمی بدلالة افتضاء عند الأصوليين, إا في 
قختنذ لا ند من توجفه لخر والصوات أن يقال: آنه 
من قبيل دلالة الاقتضاء التي يدل اللفظ على 
محذوفٍ لا بد من تقديره لأنه ينافي الشرع وهو 
التي - ضلى. الله عله ولم - ل بقع في الكت 
البتةء لولا أن نقدر لقلنا: هذا محتمل. والصحيح أن 
الذى ذكره الشارج هنا خو الموج [فنكون السلب 
عامًَا لكل فردٍ بحسب الظن لا بحسب الواقع فلا 
كات ]الى قر فة الاظد وجل الخدت مى فل 
الكلي لا من قبيل الكليةء [وحينئذ تمثيل المصنف 
بالکلي بهذا المثال غير صجيه], والمثال الذي ذكره 
الشارح (وتملّ عرز رتك [إلحاقة: 17] أصح. 
وَحَبْنْمَا لكل فَردِ حُكِما ... فَإِنّة كُليَهُ قد غُلِمَا 
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) وَحَبْنْمَا لكل) اللام هنا بمعنى على. [أي على كل 
(قرد حُكمَا)] بمعنى أن الحكم يتبع كل فرد فَردٍ 
[(قإِنَة) أي الحكم]ء المفهوم من قوله: (حُكمَا). هذا 
من (اغدلوأً هُوَ أَفَرَبُ) [المائدة: 8]» (قَإِتَّة) أين 
مرجع الضمير؟ [الحكم] أين هو الحكم؟ مأخوذ من 
قوله: (حُكما). هذا فعل ورجع إليه الضميرء لكن رجع 
إليه باعتيار المصدر (اغدِلواً هُوَ) أي العدل المفهوم 
من (اغدلوآ). (حُكما) هو [(فَإِنَة) آي الحكم أو 

القضية] يعني الجملة» (ودّكر الضمير) (5َإِتَةُ) (لتأولها 
بالقول). لأن القضية مؤنث (قَإِتَمْ) أي القضية. ولم 
يقل: فإنها۔ لأن القضية قول فدّكره باعتبار القول. 
(كَلبَةٌ قَذ عَلِمَا) الألف للإطلاق و (حكما) كذلك الألف 
للإطلاق نحو ماذا؟ ([إكل تفس دَائِقَةُ المَوْتِ؟) . 
[العنكبوت: 57] هذه كلية [ كل تفس دَائِقَةٌ المَوْتِ) 
نفس هذا کل شائع في عدد في أفراد له وجود في 
الخارج» (دَائِقَةٌ الْمَوْتٍ) هذا حكمْ» هل يتبع الحكم 
وهو ذوق الموت كل فرد من أفراد النفس؟ الجواب: 
نعم» إدَّا هو كلية» وهذا يفيدك في باب العام. 

مدلوله كلية قد حَكما ... عليه في التركيب من تكلما 


[ولا إله إلا الله] مثل بمثالين كَل تفس) هذه الكلية 
الموجبة ولا إله إلا الله كلية سالبة» وهذه فيها 2 
كبير يأتينا في مقام التوحيد إن شاء الله تعالى» لا 

إله إلا اللي هل هي سالبة كلية؟ إلى آخره. 

(والحْكَمُ للْبَغْص), هنا,الاختصار قد يخل ببعض 
المفاهيم. (والحُكَمُ لِلْبَغّْض هُوَ الجُرْيْيَهٌ)ء يعني: الحكم 
على البعض. فاللام هنا بمعنى علىء (هُو الجُرْيْيَة) 
نحو ماذا؟ [بعض الإنسان كاتب] سيأتينا هناك السور 
الکلي والسور الجزئي»ء بعض هذا سور جزئي [بعض 
الإنسان] الإنسان هذا كلح أضيف إلى أو سورت 
القضية بسور جزئي [بعض الإنسان كاتِبٌ)» يعني: 
بالفعل» وأماكاتبُ بالقوة فهذا مشترك ليس بعض 
الإنسانء كل إنسان هو قابل للكتاب» يعض الإنسان 
ضاحك. يعني: بالفعل. وأما كونه قابلاً فهذا مشترك. 
إد1 [بعض الإنسان کاتب] هذه جزئية لأنها مُسَوَرَة 
بسور جزئي» لأن الحكم قبه على بعصضص افراد 
الموضوع»ء] وليس بعض الإنسان بكاتب] بالفعل أم 
بالقوة فنعم» [ليس بعض] دخل عليه حرف السلب» 
إا هذه جزئية سالبة» كما أن الكلية نوعان: موجبة. 


وسالبة. كذلك الجزئية : نوعان: : موجيبة» وسالبة. 
[(والجزءَ مغر فته َه حَلبّه) آی ظاھرہ فهو ا ترکب منه 
ومن غیره کل]. كالمسامير بالنسبة للكرسي» 
الكرسي هذا کل» یسمی ماذا؟ یسمی کلاء لأن لا 
پسمى الجزء الذي تألف منه الكرسي كرسي. الكل له 
ار الان ا اقرا ؟ الكل له أجزاء. 
ولذلك مر معنا قليل الآن آن الكل ما تركب من 

جزأين فصاعدًاء إذّا لا بد من أجزاء ولذلك نقول: 
[الجزء] (1) 


(1) سبق. 
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الكلي له أفراد. والكل له أجزاء» واضح؟ الكلي له 
أفراد يصح الإخبار بلفظ الكلي عن كل فرد فَردٍ على 
جهة الاستقلالء فتقول: الإنسان كلي. له أفراد زيد 
وعمرو وخالد. هل بصح أن تخىر عن زد بکونه إنساتا 
صح أو لا؟ زيدٌ إنسان» عمرو إنسان» خالدٌ إنسان 
نقول: هذا صح. إا يسمیى کلنًاء وهذا الذي يذکره 
اة هناك قي المتونء الكلمة اسم وفعل ورف 
الضابط؟ أنه يصح ل باسم المقسوم الذي هو 
الاسم كلمةء الحرف كلمةء الفعل كلمةء إن صح إِدًا 
الكلي إلى جزئياته: يأتي في کثب النحاة: 
وأقسامه. الكلام تلاثة ا وفع وحرف. الاسم 
کلام الحرف کلام الفعل کلام ل نصح إذا لم نیصح 
الإخبار بالقسم عن الاسم المقسوم,ء حينئذٍ نقول: 
هذا من تقسيم الكل إلى أجزائهء فالتقسيم نوعان: 
كلي إلى جزئياتهء وكل إلى أجزائه۔ حينْئَطٍ نقول: 
الكلام اسم وفعل» وحرف. هذا یذکره بعض النحاة» 
وابن اجروم على هذاء وأقسامه تلانثة: اسم» وفعل» 
وحرف» حينقَذِ لا بصح أن یقال: الاسم کلام ولا 
الفعل كلامْ. وإنما نقول: مجموع الاسم والفعل 
والحرف کلام» لأنه بتالف من اسمين» أو رة فعل 


واپسم هنا قال ماذا؟ قال: [ما ترکب منه ومن غیره 
كل]. قالوا: كالمسامير بالنسبة للكرسي. فالكرسي 
مؤلف من 2 أشياء: خشتب؛ ومسامير» وو 
کانت جزء ه من الكرسي, ولا بص أن يقال بأن 
ال س وإن كان جزء من الكرسي,» حينىَذٍ لا 
بد من ذكر المجموع كله» فهذا جزءٌ ولا يصح الإخبار 
بالكل عن الجزء على جهة الإنفراد [كالحيوان فهو 
جزء بالنسبة للإنسان لتركبه منه ومن الناطق. 
ويسمى ذلك جزءًَا طبيعتًا]- إن کان معقولا - 
[وكالسقف بالنسبة إلى البيت لتركبه منه ومن 
الجذران] أو [الجذران؛ ويسمى ذلك جزءًا [ole‏ ى 
الجزء قد يکون معقولا وقد پيکون محسوساء إن کان 
جزءًَا بالنسىة ل ر فی ان الحيوان جزء الماهية» 
جزء مادا مل المسامير؟ لاء وانها هو جز مخقول. 
بعني . : لیس بمحسوس» المسامير جزء من الكکرسي» 
لكنها جزء مادي محسوس. إدا الجزء قد e‏ 
معقولاً» وهذا إذا كان في المعاني ك: الجنسء 
والفصل. وقد يكون جز٤ًا‏ مادبًاء يعني: محسوسًاء إدّا 
بين لك في هذا الفصل أربعة ألفاظ: الكلء والكلية. 
والجزءء والجزئية. بالإضافة إلى الكلي والجزئي, 
والله أعلم. 
وصل الله وسلم على نبینا محمد» وعلی آله وصحبه 
أجمعين. 
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* باب في القضايا وأحكامها۔ 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبينا 
محمد وعلی آله وأصحابه أجمعين. 

lL‏ بعد. 

قال الناظم رحمه الله تعالی: 


ق شل في المُعَرّفاتِ 


وَحَاصة مَعَاا ˆ 2 

وَتَاة 5 الحد بقفطٌا أو مَعَا جنس مععد لا وریب 
وَفَعَا 

اژتبټط 


(قَصْلٌ في المُعَرّفاتِ) جمع معرّفٍ» ويسمى تعريقًا 
لتعريفه المخاطب بالماهية» وقولاً شارجًا لشرحه 
ال ا ۶ مُعَوْفٰ) ا منه أل الوزن (عَلّى 

نه قسم C‏ لمعنى ى منفعسم تة 
أقسام: الأول) (حَد) وهو تام كما سياتي. (و) الثاني: 
(رته) _ویسمی. رسماء وهو أبصًا تام وناقص. (5) 
الثالث: (لَفظيٌ) أي: تعريف لفظي منسوب للفظ 
المطلق» وهو من نسبة الخاص إلى العام» وقوله 
(عُلم) تكملة للبیت. ثم بين الثلائة بقوله: (قالحَدٌ) 
ناطق,. (والرَسُْم) التام. (بالجٽس) القريب. E‏ 
بتخفيف الصاد للوزن» شآملة لازمة. (مَعَّ1) أي حالة 
کونهما مجتمعيبن کالحیوان الضاحك بالقوة قي 
تعريف الإنسان» وسمي التعريف الأول حدّاء لأن الحد 

هو: المنع. وهو مانع من دخول أفراد غير المعرڙّف 
قبه» ویێسمی التعريف الثاني رسماء لان الرسم هو 
الأثتر» والخاصة أثر من آثار المعرف. (وَتاقص الحدٌ 
يقَضلِ) وحده کالناطق في الإنسان (أو). 
الناطق في تعريف الإنسان (وتاقصْ الڙشم) آي 
الإنسان» (أو) بخأصة (مَعَ جنس أَبْعَدٍ) بالصرفه 
للضرورة. (قد ارَتَبَط) ذلك الجتس الأبعد بالخاصة 
كالجسم الضاحك في تعريف الإنسان. 
- الشرح -  _‏ 


(قصضل فقي المَعَرّفات) 

وهذا هو | قاصد من علم التصورء التصور له مبادیئ 
وله مقاصد, مبادیئ التنصور هو الكليات : “U‏ 
[(قَصْلٌ في المُعَرّفاتِ) جمع معژف] بكسر الراءء 


ذات ال وحقيقة الشىء. يعني : الذي یکشف عن 
الماهيات هو: المعژّف. [و] يسمىی [قولاً شارحًا] مر 
معنا الشرح الماهية). [قولً) وهو: مركب. [شارحًا] 
من الشرح وهو: الكشف. [لشرحه الماهية]. 
مُعَرْف على تَلاَنَة فُْس ... حَد وَرَسْمىٌ وَلَفْظىٌ عَلِمْ 


قسم لك المعرّف دون أن يعرف المعرّف. 
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المعرّف بكکسر الراء هو: lo‏ يقتضي تصوره تصور 
المعرّ ف أو امتیازه عن غیره» ما قول يقتضي تصوره 
تصور المعرڙّف» وهذا هو الحد التام» 9 للتنويبع 
والتقسيم» امتیازه عن غیره» يعني : : lo‏ یمیزه عن 
غیره» وهذا إنما يکون بالأثر. وهذا الثاني ما عداه» 
يعني: ما عدا التامء وهو: الرسم» ويدخل في الرسم 
اللفظي.» والمراد بالتصور الأول ما يقتضي تصوره 
مراد به الخطور بالبالء يعني: ما يخطر بالبالء لا 
الحصول عن جهل. لأن المعرّف يجب أن يكون معلوقا 
خال ا به وإلا لزم التعريف بماذا؟ بالمجهول. 
فالإنسان,» إذا قيل: ما الإنسان؟ الإنسان حيوان 
ناطق,. أين المعرّف؟ حيوان ناطق, أين المع ف؟ 
الإنسان» معرّف معرّف بالکسر. » فالمعرٌف يکون 
معلومًاء والمعرّف يكون مجهولاًء هذا الأصل فيسأل 
يقول: ما الإنسان؟ إذّا الانسان مجهول» ما الصلاة؟ 
ما الزكاة؟ ما الحج؟ فيسأل عنها لأنها مجهولات 
عندهم, حينْئَذٍ نقول: الصلاة كذاء والصيام كذا فيأتي 
بالتعريف. إدّا المعڈف يكون معلومًاء والمعرّف يكون 
مجهولاًء إذّا التعریف يکون بماذا؟ يكون بمعلوم أو 
یکون بمجهول؟ قطعًا أنه یکون بمعلوم» لأنه إذا کان 
المعرّف مجهولاً حينئذٍ لا بد أن يأتي بشيء معلوم 
عند المخاطب فيقول لك: ما الإنسان؟ الإنسان 
مجهول عندي» حينئڌِ تاتف بعبارات لنتكشف لي 
حقيقة الإنسان» فتأتي بعبارات معلومة عندي 
ولیست بمجهولة» إ5 ما يقتضي تصوره» المراد به 
الخطور بالبال لا الحصول عن جهل, لأن المعژف 
بالكسر يجب أن يكون معلومًا حال التعريف به وإلا 


لزم التعريف بالمجهول لو كان الإنسان مجهولاً عند 
المخاطّب وهو كذلك. والحيوان الناطق مجهولاً عند 
المخاطّب لعرف المجهول بالمجهول وهذا ممتنع» ما 
يقتضي تصوره عرفنا المراد بالتصور الأول الخطور 
بالبال ليس الذي حصل عن جهل. 

تصور المعرٌّف» المراد بالتصور الثاني الحصول عن 

جهل لا الخطور بالبال» لماذا؟ لأن المعرّف يجب 
پکون مجهولا حال تعريفه وإلا لزم تحصيل الحاصل» 
أو اختتازة: يعني : : lo‏ یمیزه ویفصله عن غیره» وهذا 
كما ذكرنا الأول خاص بالحد التام» والثاني ما عدا 
الحد التام» ويدخل فيه الرسم واللفظ ومن زاد 
المثال والتقسيم كذلك. 

قال الناظم: (مُعَرْفٰ على تَلاَتّة کس). ( دعر ف) تنکیر 
(مبتدأً حذفت من من آل للوزن) الأصل المعژّف على 
ثلاثة المعرّف» أو يىقى على أصله ولا نحتاح أن 
نقول: ات أل هنا محذوفقة للوزن» ويکون 
والمسوعغ للابتداء بالنكرة وقوعه في معر 

التفصيل» يعني: قصل (مُعَرْف على لاه فسف). واذا 
كان كذلك صار مسوعاء يعني: : أفاد. وعند ابن مالك 
رحمه الله تعالی ومن نحی نحوه» أ فائدة حصلت 
بالنكرة ولو فائدة ما صح الابتداء بها. 

ولا يجوز الابتداء بالنكرة ... ما لم تفد EE‏ 


فإن أفادت أ فائدة (م> مرف على تَلاَنَة فَسمْ) حصلت 
الفائدة عند المخاطّب فلذلك صح الابتداء به [(علڵّی 
تَلاَتّة فُسمْ) والمعنى المعرّْف منقسم على ثلاثة 
أقسام]ء المعرّف منقسم إلى ثلاثة أقسام على 
المشهور عند المناطقة وهو: الحدء والرسم» واللفظ . 
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(حَدٌ وَرَسْمِيٌ وَلَفْظِيٌ)» وزاد بعضهم: المثال» كقولك: 
الاسم ك: زيد. هذا تعريف. لذلك سیبویه لما ذکر 
الاسم قال: ک زيد. الاسم كزيد عرفه بالمتالء وهذا 
معروف قديمًاء وكذلك الفعل کا قام» والحرف کک 
إلىء العلم ك: النور. الجهل ك: الظلمة» تعريفه 
بالمثال» أو زاد بعضهم التقسيم,» الكلمة إما اسم 
وإما فعل»ء وإما حرف» حينئَذٍ الحصر حل بالتقسيم» 


ويمكن أن يقال بأن الناظم هنا كذلك عرف المعرڙّف 
بالتقسيم لأنه قال: (مُعَرْفٌ). (حَدٌ وَرَسْميٌ وَلَفْظىُ). 
وهذا نوع من أنواع التعريف, حينئَذٍ المثال والتقسيم 
زاد بعض المنطقيون هذين النوعين والصحيج أنهما 
داخلان في الرسم, بل اللفظي على الصحيح أنه 
داخل قي الرسم» حينئَد انحصر المعرف قي تنوعين: 
الحد» والرسم. فقط الحد والرسم, إذّا (مُعَرْفٌ على 
و والمعنى المعرف منقسم على لى نلائة 


الأول: (حڈ) نوعان: حد ام وحد ناقص. (کما 
الناظم: (حَدٌ ورسم لفط( هذه ثلاثة أقسام في 
الجملة» وعند التفصيل تصير خمسة تكون خمسة 
خمسة أقسام. بعني . : على ثلاتة إجمالاء وعند 
التفصيل على خمسة» لأن الحد نوعان: تام» وناقص. 
والرسم نوعان: تام» وناقص. ولفظئٌ کما هو هذه 
خمسة حد تام» حد ناقص» : رورسم تام» ورسم ناقص» 
هذه أربعة. ولفظيٰ, هذه خمسة. 

[(5) الثاني: (رَسُْمىُ)] منسوب للرسم اللغوي لا 
الاصطلاحي وىسمى رسمًاء (رشمىڭ) بنتشدید الياء 
ویسمىی رسماء رسمي ا النسب هنا ياء النسبق 
وليس المراد به المعنى الاصطلاحي وهو أيصًا 
نوعان: تام» وناقص 

[(5) الثالث: (لفظىك) أي تعريف لفظي» منسوب 
للفظ المطلق) من حيث هوء أ لفظ يحجصل التعريف 
تعريف معّف لكن التعريف هنا باللفظ بحسب 
المقابل» يعني: ما هو الذي يعرف باللفظ؟ الذي 
يسأل عنهء حينئذٍ صار مطلقًا لكن الذي يعنيه 
المصنف هنا الإطلاق وليس هو التقيد. (أي: تعريف 
لفظي منسوب للفظ المطلق) هكذا لفظ, أي لفظ؟ 
انما يعرف بالسؤال» لو قيل: (لَفْظِيٌ). نسبةً للفظ 
الفشتوت إلبة خا خو نوغه؟ أ لفظ؟ هذا إنما يكون 
في الجواب» ما ا القمح:: | ١ا‏ هذا خضل بخاص 
لكن الذي عناه الناظم هنا لفظيٌ مطلق اللفظ الذي 
يحصل به الجواب» ليس لفظًا خاصًا وإلا لحددنا 
اللفظي بلفظ خاص وما عداه خرح عن اللفظ وليس 
المراد» (منسوب للفظ المطلق» وهو من نسبة 


الخاص إلى العام)ء يعني: المقيد إلى العام. (عَلِمْ). 
وقوله: (غلم). وهذا تكملة للبيت» تتمة للبيت أو 
تكملة للبيت»ء وقيل: فيه تنبيه على أن اللفظ لا بد أن 


مسمَّى باللفظ الآخر كما سيأتي. البْرُ القمح حينئَذ 
القمح لا بد أن يكون معلومًا عند المخاطّب» لو قال 
قائل: ما البرك قال له: القمح. إذَّا القمح لا بد أن 

يكون معلومًا عند المخاطّب وإلا ما صح التعريف 

[(عَلِمٍ) تكملة للبيت» ثم بين النلاثة بقوله]: 

قالحدٌ بالجتئس وَفَطصْل وَقَعَا ... وَالرَْسَمُ بالجتنس 


\ 
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(فَالحَدً) الفاء هذه فاء الفصيحة. لأنها أفصحت عن 
جواب شرط مقدر» (قالحَدٌ) نقیده بالتاء لأنه قال في 
البيت الذي يليه: (وَتاقص الحَدٌ). دل على أن الحد في 
البيت السابق المراد به التامء ولذلك قيده الشارح» .. 
[(قالحَدٌ) التام] بماذا یکون؟ يکون بلفظين» تجمع بين 
الجنس والفصل, (قَالحَدٌ بالجْس وَفَضْل وَفَعَا) الألف 
هذه للإطلاق. والحد فار وقوله: (وَقَعَا). جملة خىره 
والضمير يعود إلى الحد. (يالجلس) أي القريب. وإذا 
أطلق الجنس. فالأصل أنه ينصرف إلى القريب» ومر 
عبد وسط: حنخد إا أطاق الحضن انخترف إلى 
القريب» وإذا احتجنا إلى التقيد إنما نقيد المتوسط 
والبعيد أو الأبعد. [(بالجْس) القريب] من باب 
التأكيد» (وَقَصْل) كذلك قريب يعني: الفصل 
کالجنس» وإِن لم يذكره الناظمء فالفصل قد يکون 
الشيء عن ما يشاركه في جنسه القريب» 
القريب إذا كان يميز الشيء عما يشاركه في الجنس 
القريب, يعني: ما يكون تاليًا للجنس القريب, 
کالناطق فإنه یمیز الإنسان عما یشارکه في جنسه 
القريبء وهو الحيوان من الفرس والحمار ونحو ذلك 
البعيد ما يميز الشيء عما يشاركه في الجنس البعيد. 
قريب .» فهو فصل قريب» وإن كان الفصل تالّا لبمد 


عما شارکه في جنسه البعيد حينئَذٍِ يکون فصلا بعيدًاء 
کالحساس بالنسبة للإنسان فإنه یمیزه عما يشارکه 
ذلك 151 الفصل بوق قريتا a‏ والجنس يکون 
للإطلاق. نحو ماذا؟ الإنسان حيوان ناطقء إدّا الحد 
عند المناطقة المراد به الحد التام ما كان بالجنس 
القرير والفصل القريب بشرط أن يتقدم الجنس 
على الفصل, يعني: لا يتأخر الجنس القريب عن 
الفصل القريب فلو قال: الإنسان ناطق حيوان. هذا 
ليس بحد تام» وإنما هو حد ناقص. إدَّا الحد في اللغة: 
المنع» لأنه يمنع من دخول أفراد غير المعّف ومن 
خروج أفراد منه. 
وفي الاصطلاح هو: تعريف الماهية بالجنس القريب 
والفصل القريب مع تقديم الجنس على الفصل وإلا 
کان حدَا ناقصًا. 
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الرس ا (وَالرَسْمُ بالجس وَحَاصَة مَعَا)» المراد 
بالرسم هنا الرسم التام» لأنه قال في البيت الثالث: 
(وتاقصْ الرَّسم). إذّا عندنا رسم تام» فإذا أطلقه 
انصرف إليه» وإذا أراد الرسم الناقص قيده» 
[(والرَسْمُ) أي التام. (بالجٽس) القريب (وَخَاصَة)]. 
أصلها خاصّة بالتشديد لكنها خففهاء (بتخفيف الصاد 
للوزن)ء ویشترط ي هذه الخاصة وعرفنا أن المراد 
خاص لا عام» لأن العام لیس بداخل هناء إا (وَحَاصَة). 
کون شاملة. وان کون لازمة. بخلاف ‏ غير الشاملة. 
الشاملة يعني: التي فيها إحاطة كالعلم بالنسبة 
للإنسان فلا يعرف بها لخروج كثير من الأفراد عنهاء 
لو قال: الإنسان حيوان عالم. ما صح لماذا؟ لأن 
العلم وصف للأأفراد لكن ليس لكل الأفراد ليست 
صفة عامة في کل إنسان» وإنما الذي يیحصل به 

ال يف والتميز ما كان وصفا عامًا لا ينفك عنه فرد 
من آفراد الإنسان» وأما كونه عالمًا هذا يوجد في 
بعض الأفراد ولا يوجد في بعض الأفراد. إذّا الوصف 


بالعلم بالنسبة للإنسان وصف غير شامل» وإذا 
اللازمة» يعني: التي تنفك ك کالمتنفس بالفعل بالنسبة 
للحيوان» فلا يَعَرّف بها لخروح أفراد المحدود عنها 
حال المفارق. e‏ ما ذكرناه بالأمس أن الضاحك 
نوعان: ضاحك بالفعل» وضاحك بالقوة. أىٌ الوصفين 
لازم للإنسان لا ينفك عنه البتة؟ الضاحك بالقوة, إدّا 
الذي يصح التعريف به في الخاصة هو: الضاحك 
بالقوة» فلو عرف الإنسان بأنه e‏ ناطق بالفعل 
ما صح» لماذا؟ لكون قوله: ضاحكا بالفعل. هذا وصف 
او ا ا ا ی و ر 
الخاصة الضاحك ليس باللازم. والأول العالم ليس 
بشامل» إا يشترط في الخاصة التي يصح التعريف 
بها في الرسم أن تكون شاملة» يعني: تعم کل 
الأفراد ا بختص بها بعصضص الأفراد دوںن بعض ؛ فإن 
اختص لم يصح. 
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ثانيًا: أن تكون لازمة لا تنفك في وقت من الأوقات 
بل هي في كل وقت, وهذا إِنما يكکون في كل 
الصفات التي تكون بالقوة. وأما الصفات التي تكون 
بالفعل هذه ليست بلازمة لأنها تنفك في وقت دون 
وقت. [(وَحَاصة) بتخفيف الصاد للوزن» شاملة لازمة 
(مَعَّا) أي حالة كونهما مجتمعين]ء مثال الرسم ا 
(كالحيوان الضاحك بالقوة في تعريف الإنسان)» ما 
الإنسان؟ الحيوان الضاحك بالقوة. الحيوان هذا جنس 
قريب» والضاحك بالقوة هذا خاصة, إدّا اشترك الحد 
التام مع الرسم التام في أن كلا منهما يعرف 
بالجنس القريب»ء واضح؟ اشتركا في ماذا؟ بالجنس 
القريبء لو قال: (فالحَدٌ بالجْس). أي: القريب. 
(وَالرَسّْمُ بالَجنْس) أي القريب. إدّا اشتركاء وافترقا 
قي ماذا؟ أن الحد التام يکون مع الجنس الفصل 
القريب» والرسم التام يكون مع الجنس القريب 
الخاصة اللازمة الشاملة» ويشترط فيه كذلك الترتيب 
أن يتقدم الجنس القريب على الخاصة» فان عکس 
حينئٍ نقول: هذا ناقص رسمي. يعني: لو قال: 


الإنسان الضاحك بالقوة الحيوان. نقول: هذا ناقص 
رسخي لنش برس تاد [(2 آي حالة كونهما 
مجتمعين كالحيوان الضاحك بالقوة]ء يعني: لا 
بالفعل. [في تعريف الإنسان» وسمي التعريف الأول 
حدًا لأن الحد هو المنع» وهو مانع من دخول أفراد 
غير المعرّف فیه]» وجامع لافراده كذلك بحمع» 
فحينئَذٍ الإنسان حيوان ناطق كل فرد من أفراد لفظ 
الإنسان دخل في الحد. وكل لفظ لا يصدق عليه أنه 
إنسان خرج» ولذلك يقال من شرط الحد التام أو 
الحد: ا بل عرف بعضهم الحد 
الجامع المانع 

الجامع المانة" حدٌ الحدٌ 

كما عرفه السيوطي في الكوكب. الجامع المانع. 
جامع لكل الأفرادء المانع من دخول فرد من غير 
الأفراد في الحد. إدَا [الحد هو: المنع. وهو مانع من 
دخول أفراد غير المعرّف قبه» ویسمی التعريف 
الثاني رسماء لآأن الرسم هو الأثر والخاصة اتر صن 
آثار المعرف]ء أو إن شئت قل: أثر آو الصفة» ومنه 
الحكم؛ E‏ عندنا حد تام و سم تام» وقدم تعریف 
ثم شرع في, lL‏ ناقص کل منهما. 

(وَتَاقصْ الحَدٌ). يعني: الحد الناقص» من إضافة 
الصفة للموصوف. الحد الناقص [(بقَضل) وحده]ء 
يعني: ما كان فيه التعريف بالفصل,. ما آلإنسان؟ 
الناطق بالقوةء ما ذكر الجنس» وإنما ذكر الفصل 
فقط» هذا یسمی ماذا؟ حدًا ناقصًاء لماذا؟ لأنه لم 
يذكر الجنس القرين وإنما ذكر الفصل وحده فقط. 
إا (بقَصُل)ء يعني: حاصل أو كائن أو ثابت ... 
[(بقضل) وحده کالناطق قي تعریف الإنسان]ء ما 
الإنسان؟ قال: ناطق بالقوة. )أ3( له صورة أخرى» 
لكنه مج جتن البحيد لا القرت» عنى: لیس کالحد 
التامء الحد التام يكون بالجنس القريب. وأما إذا وجد 
الجنس البعيد مع الفصل حينئَذٍ نقول: هذا ناقص 
[الرسم] (1) (أو مَعَا). 


(1) سبق وقد استدرك بعده. 
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ناقص الحد نعم [أحسنت] ناقص الحد. أو بفصل 
(مَعَا) الألف هذه للإطلاق» (جنْس بَعيدٍ لآ قَرِيبٍ) هذا 
تأكيد, لأن الجنس البعيد ليس بقريب, (لاَ قريبٍ) هذا 
توكيد لما قبله» (وَقَعَا) الألف للإطلاق خبر نأقص 
الحد. (كالجسم الناطق في تعريف الإنسان)ء ما 
الإنسان؟ قال: الجسم الناطق. الجسم هذا جنس 
عند الناطقء بعني . : بالقوة» حيننذد جمع بین افر 
عرف الإنسان بالجسم وهو جنس بعبد» وعرف 
الإنسان بجمعه مع الجنس البعيد بالفصل» حينْئْذٍ 
ا الحد ar‏ جحد تام ؟ لماذا؟ 


لأنه أتى بالجنس البعيد» والحد التام إنما يكون 
بالجنس القريبء إذا ذكر لك صورتين, الحد التام له 
صورة واحد وهي: الجنس القريب مع الفصل القريب 
مع تقديم الجنس القريب على الفصل,» والحد 
الناقص ذكر له صورتين: 

الأولى: أن يکون بالفصل وحده» کالناطق قي تعریف 
الإنسان. 

الثانية: أن يكون بالفصل مع الجنس البعيد» جسم 
ناطق . 


بقي صورة تالنثة مأخوذة من الشرط المذكور قي 
الحد التام وهي: لو قدم الفصل على الجنس» لو 
قال: الإنسان ناطق حيوان. نقول: هذا ناقص الرسم. 
إا له ثلاث صور, فإذا أخر الجنس عن الفصل كما 
يقال: إنسان ناطق حيوان» حينئَذٍ نقول: هذا ناقص 
الحد. 

أو ب (قَضْل مَعَا ** جس بَعيدٍ لا قَرِيبِ وَفَعَا). (مَعا) 
هذا معطوف على محذوف» والتقدیو بفصل وحده أو 
معا جنس بعيد. 

ثم قال: [(وَتَاقِصُ الرَّسّم) أي الرسم الناقص]. من 
إضافة الصفة إلى الموصوف؛ [(وتَاقِصْ الرّشم) أي 
الإنسان بالخاصة فقط, (كالضاحك في تعريف 
الإنسان). ما الإنسان؟ ضاحك., الأول عرفنا هناك 
قلنا: ضاحك. لا ناطق؛ ضاحك هذا بالرسم,ء ناقص 
ذكرنا شامة لازمة لو قال: ما الإنسان؟ قال: الضاحاك 


بالِقوة. عرفه هنا بماذاء بالخاصة» وهي لازمة شاملة» 
1) أ( بخاصة (مََ جٽئس أَبْعَدٍ)]. يعني: بعید المراد به 
ليس الجنس القريب الأبعد ليس المنتهى وإنما 
المراد بالأبعد هنا البعيد» فيدخل في كل ما کان فوق 
الحيوان» [(أ: بَعَدٍ) بالصرف للضرورة» (قد از رتبَط) ذلك 
الجنس الأبعد] آي البعيد. [بالخاصة كالجسم الضاحك 
في تعريف الإنسان]ء ما الإنسان؟ قال: الجسم 
الضاحك بالقوة. جمع بين الجنس البعيد والخاصة» 
أليس كذلك؟ نقول: هذا ناقص الرسم. لماذا لا نقول: 
رسمًَا تامًَا؟ لأن الرسم التام يكون بالجنس القريب 
مع الخاصة» وهنا جاء بالجنس البعيد مع الخاصة فهو 
رسم ناقص,» إدّا ذكر للرسم الناقص صورتين: أن 
يکون بالخاصة فقط» أن يکون بالخاصة مع الجنس 
البعيد. بقي صورة ثالثة وهي: أن يكون بالجنس 
القريب والخاصة.ء لكن يقدم الخاصة على الجنس 
القريب» نقول: هذا صورة من صور ناقص الرسم» 
مثل ماذا؟ الإنسان ضاحك حيوان» إذا الرسم التام له 
صورة واحدة» والحد التام له صورة واحدة» وا 

ثم قال: 


َا بلَفظِيُ لَدَيْهِمْ شُهرا ... تَبْدِيل رفظ برَدِيفِ أشهَرَا 
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N ETT‏ یدیل لفط با لفط 
(رَدیفٍ) للمعرف (أشهرَا) مغه» وذلك کقولنا قي 
تعریف البر: هو القمح. فإنه خرادف لل واشهر اه 
لشهرة استعماله في ألسنة العامة والخاأصة. 


- ال 5 
وَمَا بلَفْظي لََبْهِمْ سُهرَا ... تَبْدِيلٌ لَفْظ برَدِيفِ أَشُهرَا 


يعني: اللفظي. الأول كما ذكرنا أن الصحيح أنه داخل 
في الرسم,ء لأنه مما يميز الشيء عن ما عداه» حينمَذ 
يكون داخلاً في الرسم» ولذلك الحد السابق ما 

يقتضي تصوره تصور المعرف قالنا: هذا خاص بالحد 


التام ما عداه داخل فيما. بعده» (ومَا بلَفظِيُ لَدَبهنْ @ 
عند المناطقة باللفظي هو: (تعد ديل َفظِ برَديفٍ)] 
يعني بلفظ مرادف, مرادف لماذا؟ لي شيء؟ 
(للمعرٌّف) مرادف للمعرف. قوله: (تَبْديلٌ). هذا فيه 
توسع» يعني . : تسامح» لأن المعرّف اللفظي ليس هو 
التبديل» التبديل هذا فعل الفاعلء وإنما المراد به 
اللفظ عينه الْبْرٌ القمح. القمح هو التعريف اللفظي 
وليس كونك أبدلت اسمًَا باسم أو لفظ بلفظ هو 
التعريف. إذّا فيه تسامح» لأن المعرف اللفظي ليس 
نفس التبديلء بل اللفظ الذي اتی به بدلا إذ التعريف 
من قبيل الألفاظ وليست من قبيل المعاني. التبديل 
هذا معنىی من المعانيٍ کالتلفظ والتكلم هذه معاني 
وليست بألفاظ, (تَبْدِيلٌ لَفْظ برَدِيفٍ) أي: بلفظ 
ردیف. . ررديف فعيل بمعنى مُقاعل مُرَّادف [للمعرف 
(اشهَرَا) منه]» يعني: عند من؟ عند السامع عند 
المخاطب. و (أثٌ شهَرَا) بالألف للإطلاق. [وذلك کقولنا 
O E‏ استعماله في ألسنة العامة والخاصة]ء لو 
كان ما يعرف البر لكنه يعرف القمح قال: اال 
عند العامة وخاضة من البره واحترز مكونة أشهر 
احترز بذلك عن الرديف الاخفى أو المساوي» لان 
اللفظ باعتبار اللفظ من حيت الوضوح قد يكون 
أوضح وقد يكون مساويًا وقد يكون أخفىء» وإنما الذي 
يقع به التعريف اللفظي ان يکونِ أشهراء وإذا کان 
مساوبًا لم يصح وإذا کان خفيا او أخفى من المسئول 
ثم بعد ما بين لك أنواع المعرّف الخمسة على جهة 
التفصيل أراد أن يبين لك شروط المعرّف لأنه لا يصح 
کل تعریف إلا باستفاء شروطه. 


وَسَرط كَل اَن بُرَی مُطْرِدَا .. مُنْعَكسًا وَظَاهرًا لا 
ابعَدَا 
ولا مُسَاوبَا ولا تَجَؤْرَا ... يلآ قَرِيتَةٍ يها ثُحُرْرَا 


(6/8) 


(وشرط كُلٌ) أي من الحد والرسم (أنْ یری مُطردا) 
أي كلما وجد التعريف وجد المعرّف» فيکون.ِ مانغا من 
دخول أفراد غير المعرف فیه» و (مُنْعَکسًا), أي كلما“ 
وجد المعرّف وجد التعريف فيكون جامعًا لأفراد 
تعریفه بالحيوان الكاتت بالفعل لر أقراد غبر 
الكاتب عنه فليس بجامع (و) أن يرى (ظَاهرًا) أي 
واضحاء (لآ أبْعَدَا) أي أخفى من المعرف كتعريف الناو 
بانها جسم کالنفس. .. (ولاً مساوتًا) للمعرّف في 
الخفاء» كقولنا في تعريف المتحرك: هو ما ليس 
بساکن» (ولا) أن يرى التعريف (ت> I‏ بضم الواوء 
أي لفظ ٿُحُورَا آي لفطلا مجازيًاء ومحل امتناع المجاز 
إذا كان (بلاً قَرينَةٍ) معينة للمرادء (بها) أي بتلك 
القرينة (تَحُرّرَا) بالبناء للمجهول» يعني محل امتناع 
التعريف بالمجاز إذا كان خالا عن القرينة المعينة 
للمراد التي يَحََرَرٌ بها عن إرادة غير المراد» كتعريف 
العالم بأنه بحر يدخل | لحمام أو يصلى ويصوم فيمتنع 
لالتباس المراد بغیبره» فإن كان مع المجاز قرينة ثعبن 
المراد كقولنا في تعريف البليد: حيوان ناهقٌ يدخل 
الحمام ويصلي, جاز التعريف به. 


بو - الشىرح -  .‏ 

(وَشزط كل) معلوم الشرط, ما يلزم من وجوده ِ 
الوجود ولا يلزم من عدمه العدمء إا لا يوجد المعرّف 
أو التعريف لا يوجد إلٍّعريف إلا بتحقق هذه الشروط 
المذكورةء (وَسَرّط كُل) التنوين هنا عوض عن ماذا؟ 
[عن المضاف] 
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عن المضاف. وهل المراد بالمضاف كل الثلاثة 
السابقة الحد والرسم واللفظي أم المراد بعضها؟ 
المراد بعضهاء وهو: الرسم والحد. وأما اللفظي فلا 
شترط فيه شيء من هذه لامتناعهاء بعنی : پهتنع أن 
توجد هذه الشروط في اللفظ, إِدّا (وَشَرط كل) قال 
الشارح: [أي: من الحد والرسم]. ولم يذكر اللفظي, 
إذا هذه الشروط ليست داخلة في اللفظء وإنما هي 


ئز وط للد و الرس (ان يرَڪ مُطُرِدَا ** مُنْعَکسًا) 
الطرد هو: المنع» والانعكاس أو المنعكس هو: الجمع. 
يعني: أن يكون الحد جامعًا مانعًاء أن يكون الد جامعًا 
بع أفراد المعرّف, أن يكون مانغا مَانعّا لماذا؟ من 
کیا فراد المعرّف من الدخول في التعريف» يعني: 
أن يکون محکمًاء يحتص التعريف بالمعرڙّف» لأن 
المعرف له أفراد. إدَا تم أفراد لا يصدق عليها 
التعريف. إذّا لا بد من إخراجهاء لأنها ليست داخلة 
تحت المعرف. وت أفراد داخلة فلا بد من إدخالها 
فخروجها حينئذ بكون نقصًا في التعريف. [(أنْ بُرَى 
E‏ 1( أى كلما وجد التعريف] الذي هو المعّف 
[وجد المعرّف» فیکون مانغا من دخول آفراد غير 
المعرف فيه]ء واضح هذا؟ إذّا المطرد هو المانع, لأنه 
قال: [فيكون مانعًا من دخول أفراد غير المعرف 
فیه]. يعني : : في التعريف الطرد هو: المنع. [و 
(مُنْعَکسًا) أي کلما وحجد المعرڙّف وحجد التعريف] 
المنعكس هو: الجامع» [فيكون] حينئْذٍ التعريف [جامعًا 
لأفراد المعرف لا يخرح عنه منها شي»ءء فلا يجوز 
تعريف الإنسان بالحيوان]ء لو قال قائل: ما الإنسان؟ 
قال : الحيوان. هل هذا جامع؟ نعم جامع لأنه دخل 
فيه الإنسان ae‏ أفراده» هل هو مانع؟ لاء لماذا؟ 
دخل الفرس و .. و .. إلى آخره» إذَّا [تعريف الإنسان 
بالحيوان] ل هذا جامځٌ لکنه ليس بمانځء جامع 
لماذا؟ لكونه ا بخرح عګنه قرد من أفراد الإنسان» لأن 
الحيوان دخل فيه الإنسان كل أفراد الإنسان دخلت 
ولا إشكال فيه» فهو جامع» لكنه هل هو مانع؟ لاء لأن 
الإنسان حيوان حيوَان ا ف الإنسارة کل إنسان 
حيوان ولا عکس» لماذا؟ لكکون الحيوان يیصدق غلىئ 
غير الإنسان كالفرس والبغل والحمارء إذا [فلا يجوز 
تعريف الإنسان بالحيوان] لماذا؟ [لدخول غيره فيه 
فليس بمانع] أي مطرد. ولا يجوز تعريف الإنسان 
بالحيوان الكاتب بالفعل, الحيوان كاتب بالفعل هذا 
ليس جامعًاء لماذا؟ لأن الإنسان من أفراده [ما لا 
يكتب أو] (1) من لا يكتب» حينئَذٍ الكاتب بالفعل. 
يعني: الذي يكتب» والذي لا يكتب ليس بإنسان» هذا 
صحيح؟ ليس بصحيح لو قال: الكاتب بالقوة. نعمء إدا 
ج اال ا ا فيد بالفعل لم تدخل 
جميع الأفرادء لماذا؟ لأن الوصف بالفعلء يعني: الذي 
تحقق بهذه الصفة بأن يکون کاتبَا حينئڊٍِ خرج» لو 


قيل: الإنسان الحيوان الضاحك بالفعل. خرجتم كلكم 
الآآنء أنتم لستم بإنسان صحيح إلا البعض» حينئذ 
نقول: الوصف إذا فيد بالفعل خرج كثير من أفراد 
الإنسانء إا هذا ليس بجامع [لخروح أفراد غير 
الكاتب عګنه فليس بجامع] منعکس ليس بجامع»ء يعني : 
ليس منعكس. إِدّا هذا الشرط الأول أن يكون مطردا 
هذا شرط» ان بگۆن منعکسًاء نعم. 


(1) سبق. 
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(وَسَرْط كَل اَن رى رة | ** مُنْعَکسًا)» بعني : 
منعكسًا على إسقاط حرف العطف. ( وَظَاهرًا لا 
أنْعَدَا) (وَظَاهرًا). يعني: ون یری ظاهرًاء [أي واضخًا] 
عند من؟. عند السامع» (ل أَبْعَدَا) الألف للإطلاق عن 
الذهن»ء [أي: أخفى من المعرف كتعريف النار بأنها 
جسم کالنفس]» نقول: هذا بعيد» حينْعَزٌ : نقول: هذا 
التعريف ليس بظاهر, لماذا؟ لأن النار إذا ملت 
بالنفس النفس واضحة عند المخاطب أو 
خفية» ولذلك قيل: ما الروح؟ ما النفس؟ قال: ال 
أعلم. ولذلك كثر الخلاف فيها حينئذ نقول: تشبيه 
الجسم أو تشبيه النار بأنها جسم كالنفس ول هذا 
أخفى من النارء» بل النار أوضح من النفس, لماذا؟ 
لکون النفس فيها خفاء» حينعذ لا یعرّف المعرّف 
بلفظ فيه خفاء إنما يکون في شيءِ واضح ظاهر عند 
السامع» وأما تشبيهه بالنفس والنفس فيها خفاء 
نقول: هذا لا يصلح التعريف به» إا (كتعريف الناو 
بأنها جسم كالنفس)»ء فإنه أخفى من المعرّف لشدة 
خفاء النفس بدليل كثرة الخلاف فيها. 
[(ولاً مُسَاوبًا)]ء يعني: (للمعرّف في الخفاء)ء (ولاً 
مُسَاوبًا) [وأن نعم] (1). 


(1) سبق. 
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(وَظًَاهِرًا لا أَبْعَدَا). (وَلا مُسَاوبًا) [للمعرّف في 
الخفاء. كقولنا في تعريف المتحرك: هو ما ليس 
بساكن]ء» وما هو ما ليس بساكن؟ هو: المتحرك» وما 
هو المتحرك؟ ما ليس بساکن,» إِذّا هذا مساوبَاٍ له ولا 
يصلح التعريف بالمساوي. وهذا إذا استوی کل منھما 
عند السامعء.,[(ول) أن ير التعريف (تَجَؤَرّا) بضم 
الواو أي لفظ ثَجُوُرَا] نجرا [أي: لفظًا مجازتًا]. 
يعني: المجاز لا يدخل التعاريف. لماذا؟ لأن المجاز 
له» وإن كان اشترط فيه القرينة» [ومحل امتناع ‏ 
المجاز [لدخوله في التعريف [إذا كان (بلاً قَريتَة) 
معينة للمرادء (بها) أي بتلك القرينة (ثُحُرّرَا))] ولا 
تَجَؤّرَّا بلا قرينة حورا بهاء إذَا لا بد من قرينة معينة 
للمراد. متىی؟ إذا | أدخلنا المجاز في التعاريفء الأصل 
أن التعريف لا يدخله المجاز» فإن دخله المجاز حينئذ 
لا بد من قرينة معينة للمراد» فإن لن لم يكن قرينة 
حينئْذٍ المنع» [(ثُحُرْرًا) بالبناء للمجهول» يعني: محل 
امتناع التعريف بالمجاز إذا كان خاليَا عن القرينة 
المعينة للمراد التي يُحْتَرَرٌ بها عن إرادة غير المراد. 
كتعريف العالم بأنه بحر RE EE‏ الحمام]» ما العالم؟ 
قال: [بحرٌ يدخل الحمام]. هو العالم الذي يدخل 
الحمام فقطء هذا ما حصل به التمييزء إذَّا لا بد من 
قرينة» وهنا لم توجد قرينة تعبن » أما کونه مجارًا 
لقوله: [بحرً]. لما قال: [بحرٌ]. علمنا أنه مجاز» لكن 
بحر هذا قد يکون في المالء قد يکون في شيءِ اخر 
غير العلم» لأن التشبيه بالبحرو في الكثرة والاتساع. 
وهذا ليس خاصًا بالعلم» إا [بحرُ يدخل الحمام] 
نقول: هذا لا يصلح أن بُعَرّف به العالم لأنه ليس 
خاصًا به» أو بحر [يصلی ویصوم]» نقول: هذا لا يصلح 
أن يکون تعريمًاء وإِن کان لفظ البحر هذا مجارًاء 
لعدم وجود القرينة المعينة» [فيمتنع] تعريف العالم 
بما ذکر. [لالتباس المراد بغيره» فإن كان مع المجاز 
ناهق يدخل الحمام] وهذا واضح,. لأن الحمار لا يدخل 
الحمام» وإنما يعني الحيوان الذي هو حيوان ذو الأربع 
لا يدخل الحمام» وإنما البليد هو الذي يصح منه ذلك» 
إا [حيوان ناهقٌ يدخل الحمام ويصلي, جاز التعريف 
نة]: ولو قيل في العالم: بحر يلاطف الناس يُظَهر 
الدقائق والنكات. هذا صح التعريف به لأن الذي يظهر 


النكات الدقائق إنما هو العالمء إذًّا المراد هنا إذا وقع 
المراد هنا القرينة المانعة من إرادة المعنى الأصلى 
لا عندنا قرينتان هناء المجاز لا يصح أن يكون مجارًا 
إلا بقرينة تدل على أن اللفظ استعمل في غير ما 
وضع له في لسان العرب» وهذه القرينة قرينة مانعة» 
وليست المراده هنا (بلاً قرينَةٍ) ليست المراد أنها 
المانعة. لماذا؟ لأننا أطلقنا عليه أنه مجاز» ولا يكون 
مجارًا إلا بقرينةٍ مانعة» وأما المراد هنا في التعريف 
ا المعينة» يعني: a e‏ 


بحترز بها عن غير المعنى المراد, فقول بل الناظ: (بلاً 
قَرِيتَةٍ 
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إنما هي المعينة لا المانعة» لأن المجاز لا يتحقق إلا 


َ ?9 ٍ ‌ ر 
ولا بمَا يذّرَّى بمَحَدّودِ ولا ... مُشتَرَكِ مِنَ القريتة حَلا 


(ولاً) يكون التعريف (يمَا) أي بلفظ (يُذرَى) أي يعلم 
معناه ... (بمَحَدّود) أي معرف يتوقف معرفة ذلك 
التعريف على معرفة المعرّف لأداء ذلك إلى الدورء 
فيمتنع كتعريف العلم بأنه معرفة المعلوم» مع أن 
المعلوم تتوقف معرفته على معرفة العلم لاشتقاقه 
منه» وأجيب بأن المعلوم مراد منه الذات بقطع النظر 

عن وصفها بالمعلومية فكأنه قيل: العلم إدراك 
المشىيء. (وَلا ** مُسْتَرَكٍ مِنَ القَرينَة حَلاً) أي ولا يكون 
التعريف بلفظ مشترك» خال من القرينة المعينة 
للمراد كتعريف الشمس بأنه عين ومحل امتناع 
المشترك ما لم يُرَذٌ جميع المعاني الموضوع لها 
كتعريف القضية ا قول يحتمل الصدق والكذب مع 
أن القول مشترك بين الملفوظ والمعقول» لكن لما 
أريد كل منهما صح التعريف. 


- الشرح - 


9)1( يکون التعريف (بخا) أي بلفظ (بُذرَى)]. ِ 
ولا ٍ يُذّرَّى بمَحْدُودِ ولا . .. مُشَتَرَكٍِ مِنَ القَريَة حَلاً 


(ولاً بَا یدذرّی بمَحَدّود)» بعني . : ولا بما يعلم بواسطة 
المعرف» وهذا مر معنا في العلم» ما هو العلم؟ إدراك 
المعلومء هذا لا يمكن الوصول إلى حقيقة العلم بهذا 
التعريف. لماذا؟ لأنه يلزم منه الدور» فهنا توقف 
التعريف على معرفة المعرّف» ما هو العلم؟ إدراك 
المعلوم» طيب كيف نعرف المعلوم, المعلوم هذا 
اسم مفعول من العلم» كيف ر المعلوم؟ صار 
الشقضف نالغلةء طيب ها فن العلم؟ هو ادراك 
المعلوم» حينئَذٍ يلزم منه الدور» هذا المراد هنا [(ول) 
يكون التعريف (يمَا) أي بلفظ (يُذرَّى) أي يعلم معناه 
(بمَحَدَود)]» يعني: مطلق المعرف» [(بمَحَدَود) أي 
معرف يتوقف معرفة ذلك التعريف على معرفة 
المعرٌّف]. بعني . : نسأل عن المعرف وهو مجهول. 
(لأداء ذلك إلى الدور)ء يعني: توقف العلم بالمعّف 
على» أو العلم بالتعريف على العلم بالمعرف وهكذاء 
[فيمتنع كتعريف العلم بأنه معرفة المعلوم» مع أن 
المعلوم تتوقف معرفته على معرفة العلم لاشتقاقه 
منه]» فلما جاء بلفظٍ مشتق من مادة المعرّف حصل 
الدورء لأنك لا تتصور المعلوم نحن قلنا: التعريف لا 
بد أن يكون معلومًا عند المخاطّب» والمخاطّب يسأل 
عن ماذا؟ عن العلمء ادا هو يجهل حقيقة العلمء فإذا 
بد أن ضور فى المعلوم حتی یعرف التعريف» فإذا 
قلت: المعلوم. لا بد أن يعرف أنه متصفٌ بالعلم 
والعلم هو معرفة المعلوم,ء [وأجيب بأن المعلوم مراد 
منه الذات بقطع النظر عن وصفها بالمعلومية فكأنه 
قيل: العلم إدراك الشيء] المراد المثال. 

الشأن لا يعترض المثال ... إذ قد كفى الفرد 
والاحتمال 
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هذا التعريف انتقض من هذه الجهة» العلم معرفة 
المعلوم. أو إدراك المعلوم» أجيب بأن المراد 


بالمعمول الذات بقطع النظر عن الوصف» يعني: 
جواب بكون تعريف العلم صحيًاء واجيب بكون 
التعريف السابق ليس بصحيح لأنه يلزم منه الدور بأن 
لفظ المعلوم الذي جاء في التعريف (مرادٌ منه الذات 
بقطع النظر عن وصفها)ء المعلوم يعني: الذات 
المتصفة بوصفٍ بقطع | عن کونها علمَّاء (فکأنه 
قيل: العلم إدراك الشيء)ء وأجيب أيصًا بأن المعلوم 
المراد به ما من شأنه أن يعلما» على كل المراد به 
المثال فقط, ( وَل ** مُسَتَرَكٍِ مِنَ القَرِينَةِ حَلآ), 
(مُشتَرَكٍ) مر معنا وهو [ما تعدد] (1) ما اتحد لفظه 
وتعدد وضعه ومعناه» عَبْن لفظ عين هذا متحد في 
اللفظ وله معان متعددةء هذا النوع لا يصح أن يقع 
في التعريف إلا إذا دلت قرينةء أو كان المراد 
بالتعريف بلفظ العين مثلاً كل المعاني» إن كان 
المراد به جميع المعاني صح التعريف به»ء إن كان 
المراد به بعض المعاني لا بد من قرينة وإلا لم يصح؛ 
[(ولا ** مُسَتَرَكٍِ مِنَ القَرِينَة حَلا) أي ولا يكون 
التعريف بلفظ مشترك» خال من القرينة المعينة 
للمراد كتعريف الشمس بأنه عين] قال: الشمس. ما 
هي الشمس؟ قال: [عين]. والعين هذا يصدق على 
الشمس وعلى عغعيرهاء إا ليس بمعرّف لأنه افظٌ 
مر اوو دت ور ا ن ما هي 
لماذا؟ لأنه O E O O OT‏ 

بالعين هو الشمس,» [ومحل امتناع المشترك ما لم 
رَد جميع المعاني] يرد أو يُرَذ لا إشكال [ما لم يرد 
جميع المعاني الموضوع لها] اللفظ. فان عنی جمیع 
المعاني التي وضع لها اللفظ فلا إشكال. لأنه لا 
التباس متى يقع الالتباس؟ إذا أراد بعض المعاني. 
[كتعريف القضية بأنها قول يحتمل الصدق والكذب 
مع أن] لفظ [القول] هذا [مشترك] بين المعاني 
والألفاظ. يعني: المعقولات والآلفاظ. [لكن لما] كان 
المعنى المراد هو جميع مدلول القول صح التعريف 
به» إذّا [قول يحتمل الصدق والكذب مع أن القول] 
لفظ مشترك [بين الملفوظ والمعقول] فليس خاصًا 
بالملفوظ بل هو شاملٌ للمعقولء [لكن لما أريد كل 
منهما صح التعريف]ء إذَا (ولاً ** مُشَتَرَكٍ مِنَ القَرِيتَة 
حَلا) يعني: انان غ لا ال ر ت 
التعاريف إلا في حالين: 


الأولى: أن تكون معه قرينة تعين المراد. 
الثاني: أن لا يوجد قرينة ولكن ا جفيع المغتفى 
الذي أو المعاني التي وضع لها اللفظ 


وَعنْدَهُمْ من جُمْلَة المَرْدّود ... أن دحل الأحْكَامٌ فِي 
الخدود 


(1) سبق. 
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(وَعند عِنْدَهُم) الظطرف کر م (مِنْ جُهْلَة المَرَذود) جار 
الخبر. أو عندهم ظرف متعلق بالمردود. ومن جملة 
المردود هو الخبرء والمبتداً قوله: (أنْ تَذْخْل) لتأوله 
تفصذر مسك من أن وها وحلك فلبة (الأحام في 
الذودٍ) والمعنى على الإعراب الأول: ودخول 
الأحكام في التعاريف كائن عندهم حالة كونه من 
حولة المرددة أي الخحت. وعلى ال الثاني ودخول 
الأحكام في التعاريف كائ من جملة المردود عندهم 
أي: المناظقة. وخضهم بالذكى لأنهى الناون عن 
ذلك ودخول الحكم في التعريف كقولهم: الفاعل هو 
الاسم المرفوعء فالرفع حكمْ من أحكام الفاعل. 
والحكم على الشيء متوقف على تصوره»ء فإذا أخذ 
الحكم جزءًا في التعريف توقف المعرف غه وحصل 
الدور الذي هو توقف كل من الشيئين على الآخر 


ET RIT CN ENOTTETEE 
وَعِلْدَهُمْ من حُمْلَّة المَرَدُود ... أن تذل الأَحْكَامُ في‎ 
الخدود‎ 

تخل تدّخل» ثدحل يجوز فيه (وَعنْدَ هُم) أي عند 

المناطقة [الظرف خبر مقدم (مِنْ َل المَرة ود( 
الخبر اھ تھے طرف مترلی رال و وپ چا 
المردود هو الخبرء والمبتداً قوله: ( أن تد E‏ 


o 23_00 


[عندهم] الظرف خبرّ مقدم [(من ن¿ ْلَه القزود)] 
هذا [جار ومجرور قي م الحال من | 

عند خبر مقدم (أنْ EE‏ الأخكام). دخول الأكام: 
اشتَقة واستقر» إدا1 عندنا ضمبر مستتر» لماذا؟ لأن 
عند ند الظرق خبر مقدم, هذا من باب الاختصارء وإلا 
الأصل أن يقال: عند منصوتُ على الظرفية متعلق 
بمحذوف خبر» المحذوف هو الخبرء تقدیره اسْتَقََّ أو 
مُستقر. e‏ التقديرين فيه ضمي مستتر. ا الخبر 
ار ورور في مل الال شن الضمير المسشر فى 
الخزا موف واا دا ليس هو ال وانتاجة 
متعلق بمحذوف, 
استقر 


إا كائنْ هوء استقر هو هو الضمير في الموضعين 
قوله: (مِنْ جُمُلَةٍ). حال منه» [أو عندهم] ليس بخبر 
[أو عندهم ظرف متعلق بالمردود» ومن جملة 
المردود هو الخبر]» يعني: يحتمل في عند أن يكون 
خبرًاء ويحتمل أن بکون متعلقًا TT‏ 
بعني.: هو سم مفعو i‏ ويتعلق به کک و ر 
والمجرور, [والمبتداً قوله: (أنْ تَذْخْلَ). لتأولِه بمصدر 
منسبك ر من أن وما د خلت علیه]» كقوله: }وان 
تَصُْومُواً) [البقرة: 184]. 
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[(الأَحْكَامُ في الخُدُود)ء والمعنى على الإعراب الأول 
ودخول الأحكام في التعاريف] ودخول أن تدخل جاء 
بالمبتدأً» [ودخول الأحكام في التعاريف كائن عندهم 
حخالة كوته من خملة المردود أى الممنتع» وعلى 
الثاني]ء بعني . : بجعل عند متعلق بالمردود» [وعلى 
الثاني ودخول الأحكام في التعاريف] مبتدأً على 
الحال نفسه» [كائن من جملة المردود عندهم]ء الكلام 


يختلف بالتقديم والتأخير, [أي: المناطقة» وخصهم 
بالذکر] دون غيرهم) مع أن البحث مشترك [لأنهم 
فن المنطق» [ودخول الحكم في التعريف كقولهم: 
الفاعل هو الاسم المرفوع]ء المذكور قبله فعلهم. 
[فالرفع حكمْ من أحكام الفاعل]ء إذّا هو متعلق 
بالذات فاعل» حينئذٍ الحكم على الشيء فرغ عن 
تصوره؛ ولا يحکم على الشيء إلا بعد أن تعْرقَة 

َة أولاًء ثم بعد ذلك تأتي بالحكم» (فالرفع حك 
من أحكام الفاعلء والحكم على الشيء متوقف على 
تصوره» فإذا اخذ الحكم جزء٤ًا‏ في التعريف توقف 
الشيئين على الآخر) الاسم المرفوعء إدًّا المرفوع 
نقول: هذا أثر من آثار الفاعلء فنثبت أولاً ما هو 
الفاعل ثم بعد ذلك سيأتي الحكم. 


يجوز وي الخدود ذکرڙ أو . .. وَجَايي فقي الرْسشم 
ما ر 


(ولا يَجُورُ في الخُدود) الحقيقية (ذِكُر أَو) التي 
4 لأن الماهية المحدودة شيء معيبن لا يتنوع 
(وَجَائِر) أي وذكر أو التقسيمية جائز (في الرَشم) آي 
التعريف الرسمي كقولهم في تعريف المعرف 
للشيء: هو ما يقتضي تصوره أو امتیازه عن غيره» 
واحترزنا ب أو التي للتقسيم عن التي للشك أو 
ال ت» فلا يجوز دخولها في الحدود ولا في 
الرسوم» وقوله: (فاذر مَا رَوَوا) تكملة للبيت هذا. 


I -‏ > 
وَل يوز قي الخد کو ا .. حابي فقي الرسشم 
قادر مَا رَوَو 
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هذا الحكم الأخيرء لا يجوز يعني: اصطناعةٌ ليس 


يشثىرعًا ( ولا يَجُّورٌ في الخدّود)ء يعني: [الحقيقة (ذکڙ 
أو( التي للتقسيم» لأن الماهية المحدودة شي > معبن 


ia O O E I EC TE 
.. ولا تتعدد» حينئْذٍ لا يصح أن يقال: أو .. أو .. أو‎ 
ویراد به التقسیيم» لأن لا يعرف الشيء ا في‎ 
التعريف لفظ أو ويراد به التقسيم,. [(وَجَايُِرُ) أي‎ 
وذكر أو التقسيمية جائز, (فِي الرَّسّم) أي التعريف‎ 
الرسمي كقولهم في تعريف المعرف للشيء]‎ 
السابق [هو ما يقتضي تصوره تصور المعرف] هذا‎ 
يقتضي تصوره تصور المعرف»‎ lo] فی سقط عندکم‎ 
أو امتیازه عن غیره)» إذّا ذکر شيئين [ما يقتضي‎ 
تصوره تصور المعرف] أراد به الحد. [أو] هذا‎ 

»> [امتیازه عن غیره]» هذا جائز, لأن التعريف 
هنا من قبيل الرسم, [واحترزنا ب أو التي للتقسيم 
عن التي للشك أو التشكيك]ء يعني: الإبهامء [فلا 
بجورزر دخولها قي الحدود ولا قي الرسوم]» !د1 أو 
التقسيمية ز دخولها في الرسم لا في الحد, Lo‏ 
الحد os‏ التي للشك أو التشكيك 
دخولها في الحد وفي الرسم, (قَاذرِ مَا رَوَوا) أي 
فاعلم الذي رووه من عدم الجواز في الآأول» يعني: 
الحد. والجواز في الثاني» قال: (تكملة للبيت). 


باب القَصَايَا وَأحُكامها 
َا احْتَمَلَ ا لصْدّق لِدّاته حَرَى ... بَيْنَهُمُ قَضبَةَ وَحَبَرَا 
ثمَ القَصَايَا عِنْدَهُمْ قِسَمَان ... شَرْطيَةٌ حَمْلِبَّةُ وَالثاِي 


هذا: باب في القضايال وأحكامها 

القصَايَا جمع قضية» من القضاء وهو الحكم لاشتمالها 
علبه» وأحكامها بالجر عطف على القضاياء والمراد 
بالأحكام: التناقض والعكس. (ةا) أي a‏ الذی 
(احْتَمَلَ الصْذق)ِ (لِداته جَرَّی ** بَيْنَهُمْ) أي 
فخرح ووه lu‏ احتمل الصدق والکد ا لا 


والكدب اللا کاسقني الماء فانه إن احتمل 
والكذب لكن للازمه الذي انه وا عطشان, لا 

0 : مدلوله المطابقي الذي هو طلب السقي. 

ودخل في قولنا: ما احتمل الصدق لذاته. المقطوع 


بضدقه من الأخار كخير الله وكير رسوله د صلى الله 
عليه وسلم < انه إتما كع بصدفه النظر إلى فائلى 
لا بالنظر لذاته» ودخل أيصًا المقطوع بكذبه من 
الأخبار نحو الجزء أعظم من الكل, فانه وان قطع 
بكذبه إنما هو لتحقق خلافه بضرورة العقل. 
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(ثُمّ) للترتيب الذكري (القَصًايَا) جمع قضية (عِنْدَهُمْٰ) 
أي المناطقة قَسُْمَانِ الأول: (سَرْطيَةُ) يوهي ما لیل 
طرفاها مفردين ولا في قوتهما نحو كلما کانت 
الشمس طالعة كان النهار موجوداء وإن جئتني 
أكرمتك. والشرطية منسوبة إلى الشرط» ۰ إرادة 
التعليق نحو كُلَمَاء وإن في المثالينء والثاني 
(حَهْلمَةٌ) وهي ما کان طرفاها مفردین نحو زید قائم» 
أو في قوتهماء نحو زيد قام أبوه» فالجملة الواقعة 
خبرا في تأويل المفرد» والحملية نسبة إلى الجمل 
باعتبار طرفها المحكوم به لأنه يسمى محمولاً 

له بالشيء الذي حمل على غيره» (و) القسم 
(الثاني) وهو الحملية قسمان: 


- الشرح - 


(هذا) قدره لك الشارح (باتُ في القضايا وأحكامها). 
وهذا ما يتعلق بالتصديقات, يعني: انتهى الناظم 
والشارح من بيان ما يتعلق بالتصوراتء المبادئ 
والمقاصد انتقل الآآن إلى التصديقات. والتصديقات 
لها مبادئ ولها مقاصد. العلم بالقضايا والتقسيمات 
هذه مبادئ. والقياس هو المقاصد. (بَابٌ القَصَايَا)ء 
[القَصَايَا جمع قضية] مأخوذة [من القضاء» وهو 

الحكم لاشتمالها عليه] يعني الحكم المراد بالحكم هنا 
النسبة بين الطرفين, لا الإيقاع والانتزاع قضية. 
يسمى قضية لماذا؟ لأنها اشتملت على الحكم» ما 
المراد بالحكم؟ ثبوت المحمول للموضوع» هذا المراد 
به» وليس المراد به الإيقاع والانتزاع الذي هو إدراك 
الوقوع واللا وقوع الذي مر معناء لماذا؟ لأن الجملة 
تضمن ذلك» لو قال: قام زیدڈ. قام زید هذا تضمن 
حكمًّا وهو ثبوت, قالنا: لا بد من كلمة ثبوت» قیام زید» 


قيام زيد هذا مضمون الجملة مضاقًا إلى الثبوت» هذا 
مأخوذ من اللفظ هو الذي دل عليه وأما الإيقاع 
والانتزاع هذا في النفس ليس في اللفظ, يعني: أنا 
الذي أدرك بالقوة العاقلة أن مدلول هذا اللفظ وقع 
أو لم يقع» فهو شيء خارج عن اللفظ وليس هو 
المراد» فإذا قيل اشتملت القضية أو الجملة على 
الحكم لپس المراد بالحكم هنا الإيقاع والانتزاعء 
لماذا؟ لأنه هذا يکون قي النفس نفس المدرك» 
يعني: خارج عن اللفظ شيءٌ خارجح عن اللفظ. وأما 
الذي دل عليه اللفظ فهو الحكم بمعنى ثبوت قيام 
زيد. إا قضية سميت (قضية من القضاء» وهو الحكم 
لاشتمالها عليه وأحكامها بالجر عطف على القضاياء 
والمراد بالأحكام التناقض والعكس) المستوي 
(التناقض والعكس)ء والمراد بالعكس العكس 
المستوي. إذّا القضايا وأحكامها أي أحكام القضايا۔ 
والمراد بالأحكام هنا التناقض وسيأتي بابُ خاص به. 
والعكس المستوي وتستاتی باب خاص به . 

َا احُتَمَلَ الصْدّق لِذّاته جَرَى ... بَينَهُمٌ قَضِيَةَ وَحَبَرَا 


[(ما) أي اللفظ الذي (احْتَمَلَ الصّذْق)]. قال: 
(والكذب). قوله: [(ما) أي اللفظ]. ما المراد بالافظ 
هنا؟ هل المراد به اللفظ المفرد أو المركب؟ 
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ولماذا؟ البحث في التصديقات وهي مركبات» ثم 
تقشم الق خر وإنشاة أو خر وظلت هذا 
لكلام» يعني: الإسناد التام» ما وجد فيه التركيبه الذي 
هو المسند والمسند إليهء المبتداً والخبر أو الفعل 
وفاعلهء إا [(قا) أي اللفظ]. لو قال: الكلام. لكن 
ا لو قال: المركب. لكن أحسن, لأن اللفظ هذا 
يدخل فيه المفرد. وإذا دخل المفرد المفرد لا يقال 
فبه صدق وکذب» وإنما هو مقابل للمرکب» [أي: 
اللفظ الذي ... (احَتَمَلَ)] ليجوز فيه (الضْدّق). قال: 
[والكذب]. الناظم هنا لم يذكر الكذب وإنما ذكر 
الصدق, لأن الصدق يستلزم الكذب فما احتمل الصدق 
لأنه محتمل للكذب قالوا: وتركه كذلك تأدبًاء لأن الخبر 


يقع في كلام الله تعالى» حبني ترك لفظ الكذب 
يکون من باب التأدب» على کل لو ضرع رع به ليس من 
قبيل سوء الأدب.» [(احُتَمَلَ الطذة) وال والكذب]ء ما 

المراد بالصدق؟ المراد بالصدق مطابقة الواقعء 
والمراد بالكذب عدم مطابقة الواقع» زيدٌ قائمْ نظرنا 
في الواقع فإذا به قاعد نقول: هذا اللفظ لم يطابقء 
إا هو كذب. زيدٌ قائمْ وجدنا في الواقع في الخارج 
زید قائم» اذا هذا مطابق» کونه في الواقع في 
الخارج مدلول اللفظ موجود علمنا بأنه صدق. إذا لم 
يكن كذلك فهو كذتث. إدّ1 الصدق مطابقة اللفظ أو 
الخبر للواقع. الكذب عدم المطابقة. (لِدّاتِه) هذا 
القيد للإدخال والإخراج قيد بذاته» يعني: لذات اللفظ. 
بقطع النضر عن القائلء فالعبرة هنا بالافظ لا 
بالمتكلم» لأننا لو نظرنا إلى المتكلم لصار عندنا 
قسمة ثلاثية: ما لا يحتمل إلا الصدق» وما لا يحتمل 
مراد. إذّا [(ما اْتَمَلَ الضْذق) والكذب (لِداته)] ا 
النظر عن المتكلم] (لِدَاتِه جَرّی ** ِت کک أي 
الأسفنا كونه قضية لاشتمالها على القضاء وڪي 
الحكم» وكونها خبرًا لأنها احتملت الصدق والكذب. 
وهما انان لمسمى واحد, [أي: یسمی بهذین 

فخرح بقوله: ما احتمل الصدق والكذب. ما لا 
پحتملهما من الإنشاءات], إدّا يقابل الخبر الإنشاءء 
التضن کذلك؟ والمراد بالإنشاء هنا كالأمر والدعاء أو 
النهي أو الطلب والتمني ونحو ذلك هذا يعبر عنها 
بالإنشاءء والإنشاء ما كان مدلوله في المستقبل. 
بعني . : لم بقع؛ بخلاف الخبر فما كان مدلوله في 
دوک ال فن او کت فر ل و یا زید» إلى 
آخره نقول: هذا لا يصدق في الجواب أن يقال له: 
صدقت, أو كذبت. لماذا؟ لأن المدلول هنا لم يقع 
أصل لا تقم» قم يا ليتني» لعلي» إلى آخره فنقول: 
هذا كله لم يقع حينئْذٍ لا يتوجه إليه الإثبات بالصدق أو 
بالنفي» [فخرج بقوله: ما احتمل الصدق والكذب. ما 
ولا خبرًا] لماذا؟ لأنه لا يتوجه إليه التعبير ا 
والكذب. لو قال: اضرب. لا يقال له: كذبت. ولا يقال 


له: صدقت. [وخرح بقولنا: لذاته. ما احتمل الصدق 
والكذب للازمه]» يعني: لا لذات اللفظ بل لما 
یستلزمه» كقولهم: اسقني الماء. 
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اسقني هذا طلب» وهو إنشاء فلا يتوجه إليه الصدق 
والكذب» لكن اسقني الماء هذا يستلزم قوله: أا 
عطشان. اسقني ماءًَ هذا یستلزم أنه عطشان کأنه 
قال: أنا عطشان فاسقني ماءً. إذّا أنا عطشان هذا 
يحتمل الصدق والكذب. فاللفظ اسقني ماءً يبحتمل 
الصدق والكذب» لكن لا لذاته بل للازمهء لأنه يلزم من 
قوله: اسقني ماءً. اللإخبار عن نفسه بأنه عطشان 
8 الأصل أنه لا يطلب الماء إلا إذا کان عطشان. 
[كاسقني الماء فإنه وإن | الصدق والكذب لكن 
للازمه]. لا للفظه اسقني لأنه أمرْ وهو إنشاء» لكن 
للازمه [الذي هو أنا عطشان, لا لذاته أي: مدلوله 
المطابقي الذي هو طلب السقيء ودخل في قولنا: 
ما احتمل الصدق لذاته. المقطوع بصدقه من الأخبار 
کخبر الله وخبر رسوله - صلی الله عليه وسلم -] 
حينئَذٍ نقول: هذا مقطوع بصدقة» وهو لا يحتمل 
الصدق والكذب باعتبار القائلء بل لا يحتمل إلا 
الصدق. Lois‏ اذا لم ر إلى القائل حنئْذٍ نقول: 
هذا يحتمل الصدق والكذب. [فإنه إنما قطعَ بصدقه 
النظر إلى قائله لا بالنظر لذاته» ودخل ابا 
المقطوع بكذبه من الأخبار نحو الجزء أعظم من 
الكل] کذب» صحيح؟ کذبٰ م لا؟ کذب» مقطوع بکذبه؟ 
خم می کے لکن سن حت خو بطح الار 
عن کون العقل قد دل على کذبه أو مقطوعًا بکذبه 
نقول: هذا داخل في الحد. [فإنه وإن قطع بکذبه إنما 
هو لتحقق خلافه بضرورة العقل]ء إذّا لقرينة خارجة. 
فلولا ضرورة العقل الدالة على كذب هذا اللفظ 
لقلنا: يحتمل الصدق والكذب» حينئذ بقطع النظر عن 
الضرورة أدخلناه في الحد, إذّا ... (إِدّاته) للإخراج 
والإدخال» أخرج ماذا؟ أخرج الإنشاءات كالأمر اسقني 
ما٤‏ هذا خرج» لماذا؟ لأنه يدل على الخبر بلازمه» 
اسقني ماء٤ً»‏ يعني: أُنا عطشان, أُنا عطشان هذا خبر. 
لكن هنا لا لذاته» ودخل ما احتمل الصدق لذاته» ودخل 


المقطوع بصدقه والمقطوع بكذبهء إدا للإخراج 
والإدخال» (ثُمّ) بعدما عرف لك معنى الخبرء (نمّ)ء (ما 
احْتَمَلَ الصُدق إِدّاته جرَى ** بَيْتَهُمْ فَصِبَة)ء (قَصِبّة) 
(جَرّى). (وخَيَرّا) هذا معظف عليه 
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[(ثَمَ) للترتيب الذكري (القصًايَا)] عندهم قسمان: 
شرطية حملية؛ القضايا قسمان [(القَصَايا) جمع 
قضية (عِنْدَهُمْ) أي المناطقة (قَِسَمَان) الأول: 

( ت شسَرْطتَةٌ) فسان شرطية» هذا بدل» ولك ان تجعله 
خبر لمحذوف» الأول شرطية كما قال الشارح هناء و 
(حَمْلِيَة) يعني : الثاني جا إدا تنقسم إلى نوعين 
بقوله اسا لشن لر افا ردن ولا کی 

فو تھا [ما ليس طرفاها] يعني المقدم والتالي» 
ليسا مفردين ولا في قوة المفردين» يعني: لا يؤول 
بالمفرد. لأنها الشرطية مقابلة للحملية والحملية 
هي ما كان طرفاها مفردين» أو في قوة المفردين. 
طرفاهاء يعني: الموضوع المحمول" وطرفا الشرطية 
المقدم والتاليء حينئَُخٍ النظر هنا في كونه مفردًا أو 
ليس بمفرد, [كلما كانت الشمس طالعة كان النهار 
موجودًا]» [كَلْمَا كانت الشمس طالعة] هذا مقدم» 
[كان النهار موجودًا] هذا التالي» إدّا الطرف الأول 
[كانت الشمس طالعة) هذا مفرد؟ لیس بمفرد» هل 
هو في قوة المفرد؟ لا ليس في قوة المفرد [كان 
النهار موجودًا]ء [النهار موجودًا] هذا التاليء هل هو 
مفرد؟ ليس بمفرد ولا في قوة المفرد, إذا نعبر عن 
هذه بأنها شرطية لوجود أداة الشرط فيهاء [کلما 
کانت الشمس طالعة کان النهار موجوداء ون جئتني 
أكرمتك]ء [أكرمتك) جئت هذه جملة» [أكرمتك] هذه 
جملة» إا ليس بمفردين» [والشرطية منسوبة إلى 
الشرط. وهو إرادة التعليق نحو كلمَا وإن في 
المثالين]ء إذّا ما هي الشرطية؟ ما ليس طرفاهاء 
يعني: : المقدم والتالي» مفردين» معلوم 
قوة المفردين» يعني" لا يؤول بالمفرد. 

الشرطية ما حكم فيها على وجه الشرط 


وهذا الحد أسلم وأضبط» شرطية ما حكم فيها على 
وجه الشرط والتعليقء والحملية ما حكم فيها على 
وجه الحمل» لماذا؟ لان هذا التعريف [ما ليس 
طرفاها مفردين ولا في قوتهما] منتقض لفولك في 
المتصلة: هذا ملزوم لذاك. لأنه قد اتی ما کان في 
قوة الطرفين أو المفردين في الشرطية المتص“ 
والمنفصلة» حينئَذٍ انتقض التعريف [ولا في قوتهما] 
يعني ولا في د قوة المفردين» وجد في قولهم: هذا 
ملزوم لذاك» كلما كانت الشمس طالعة كان النهاور 
موجودًا بينهما تلازم أو لا؟ کلما کانت الشمس طالعة 
کان النهار موجودا بينهما تلازم كأنك قلت: هذا 
ملزوم لذاك. إدَا هو في قوة المفردين» إن جئتني 
أكرمتك. هذا ملز وة لهذاء نمعنی أن المجيء ملزوم 
للإكرام. الإكرام لازم حينىَذٍ ترتب علیه» والأولى ان 
والتعليق. 
[والتاني: (حَمْلِيَةٌ) وهي ما کان طرفاها مفردين نحو 
زند قان أو قى قوتهما] يعني: قوة المفردين» يعني 
يؤول بالمفرد» [نحو زید قام أبوة]: [زید] هذا مبتدأء 
[قام أبوه] جملة خبر في قوة المفرد. قائمُ أبوهء إذّا 
أول الثاني بالمفرد. [فالجملة الواقعة خبرًا في 
تاويل المفرد» والحملية تيبةه إلى الحمل باعتباو 
طرفها المحكوم به]ء إذَّا (ثَمَ القصَايًا) قسمان» 
القضايا تنقسم إلى قسمين: شرطية» وحملية. 
شرطية ما كان الحكم فيه على وجه الشرط 
والتعليق. 
والحملية مالم يكن كذلك. 
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إا ما وجد فيه أداة الشرط والتعليق ترتيب أمر على 
أف ن ماذا؟ شرطي» هذا التعريف أولى من ما 
ذكره الناظم أو الشارح. 

والقسم الثاني وهو الحملية قسمانء (والثّاِي)ء 
(سَرَطِيَةٌ حَهْلِبَةٌ والثاني) أي الحملية. بعني: 

وخملنة: : ثم الحملية تنقسة الى كلية وشخصية. 1ئ6 
القسم (الانى) وهو الحملية قسمان:] 


كُلْبَّهُ سَحْصِبَةُ وَالاَوَلٌ ... إِمَا مُسَوَر وَإِيَا مَُهْمَلَْ 


(کاتَهُ) وأراد بها ما موضوعها کلي» سواءٌ كانت 

مسورة ةَ بسور كلي أو جزئي» أو مهملة من السور 
نحو: الإنسان حيوان ليصح اي 9و 

(سش صت وهي : م موضوعها معين وتسمی 

مخصوصة» کزید کاتتٰ» (5) القسم سم (الاَوَل) مںن 

الحملية )إ6 مُسَوَر) بالسور الكلي أو الجزئي» (وإِمَا 

مُهُمَلٌ) أي خالِ عن السور. 
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(كُليَّةٌ) وشخصية [(كَليَدٌ) وأراد بها] الناظم هنا (ما 
موضوعها كلي) بمعني أن المبتدأًء أو الفاعل,ء أو 
نائب الفاعل يكون كليّاء وهو ما أفهم اشتراكا حينئْذٍ 
نقول: هذه قضية حملية كلية. لماذا؟ حملية لأن 
الحكم فيها لا على وجه التعليق والشرطء وكونها 
كلية لأن موضوعها لفظ كلي وهو ما أفهم اشتراكًا 
(سواءٌ کانت مسورة بسور کلي) يعني تقدم على 
الموضوع لفظء ويسمى سورًا يدل على الإحاطة 
والشمول» [بسور کليٌ. أو جزئي» أو مهملة]» وهذه 
ثلاثة أنواع [أو مهملة من السور نحو: الإنسان 
حيوان]»ء [الإنسان] LL‏ [حیوان] خبر» ما نوع 
القضية هنا؟ نقول: حملية. لماذا؟ لأن الحكم فيها 
علي وجه الحمل لا على وجه الشرط والتعليقء هذا 
أولا. ما نوعها عها من أنواع الحملية؟ كليةء لماذا؟ لكون 
موضوعها لفظ إنسان وهو كلي وسبق آنه ما أفهم 
یدل على العموم. فلو قيیل: کل إنسان حيوان» بعص 
الإنسان حيوان» الإنسان حيوان. کم هذه؟ تلانثة» کل 
إنسان حيوان» هذه كلية لكنها مسورة بسور کلي 
وهو لفظ كل الدال على الإحاطة والشمول» كلية لأن 
موضوعها الذي هو المضاف إليه لفظ كل لفظٌ كلي, 
لكونها مسورة بسور كلي» قلنا: كلية. باعتبار آخر. 


بعض الإنسان حيوان» هذه كلية على ما أراده الناظم 
هنا كلية» لن موضوعها کلي» وهو لفظ إنسان» وهي 
مسورة بسور جزئي» ولذلك تسمى جزئية 

سياتي» لكن الكلام هنا في الموضوعء» الإنسان 
حيوان» لم بتقدم لفظ الإنسان سور کلي ولا جزئي 
بغبر عنها بأنها مهملة بخنى خالية عن السوزء له 
يتقدمها سور لا کلي ولا جزئي» یسمی ماذا؟ تسمی 


مهملة [أو مهملة من ر تجو الإنسان حيوان 
الكليق 


کلي» وانما الشرام خود عة كلب ق الطر عن 
لسور ر من وجوده وعګدمه» [ليصح التقسيم حر عن 
A a Sl )‏ سَحَصِيَة) وهي: ما 


وها يدل على أن مراد الناطم هنا بالكلية e‏ 
E E EE‏ [و (شَحَصِيَةٌ) وهي: ما 
ضوعها مشخص ‏ معين وتسمى مخصوصة, زيد 
کاب هل هدا الق خهاية: لكرن الحكم فبا على“ 
وجه الحمل لا على وجه الشرط والتعليقء زیڈ کاتب 
هل هي كلية أم شخصية؟ شخصية. لماذا؟ لأن النظو 
هنا في الحكم على الكلية أو الجزئية أو الشخصية 
باعتبار ماذا؟ باعتبار الموضوع» والموضوع زيد كاتبُ 
E PE RTE‏ 
تسمى شخصبة .ء 
[(5) القسم i‏ من الحملية] الكلية (إَّا مُسَوَرُ 
َإِمَّا مُهُمَل) يعني: الكلية نوعان: e r‏ 
وكلية مهملة عن السور. 
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((5) القسم (الأَوَلُ) من الحملية) والكلية ((إقًا 
مُسَوَرٌ) بالسور الكلي أو) بالسور الجزئيء (وَإتَا 
مَُهُمَل). أي خال عن السور)ء وإذا نظرنا في كلام 
الناظم السابق" واللاحق نقول: الحملية أربعة أقسام. 
الحملية عند التفصيل أربعة أقسام 


ee‏ وهي ما کان موضوعها شخصٿًا وشخص زيد 
الثاني: المهملة وهي ما كان موضوعها كليًا وأهملت 
عن السور» سواء کان سورا کليّا أو جزئيًا۔ 

ال : الكلىة وهي المسورة بسور کلي» کل إنسان 
حيوان. 

رابعًا: الجزئية وهي المسورة بالسور الجزئي بعض 
الحيوان إنسان. 

إذّا الحملية أربعة أقسام: شخصية» ومهملة» وكلية. 
وجزئية. 


سے 
w Jl‏ ڪ کا HEE‏ یری . .. وَأَرَبَْ أ تناف وھ Oo‏ 2 ری 
| أ2 0 أ2 ۹ ث 4 o‏ 

1 | یکل و ببعض و بلا nnn‏ شيءِ وليت تحط ن 


لے 


(والسُور کلتًا) إن دل على الإحاطة بجميع أفراده» 

(5 خززبا) إن دل على الإحاطة ببعضهاء (يُری) اي يعلم 
(وارت أَفَسَامُة) أي أقسام السور أربعةء (حَيْتُ جَرَى) 
ي وقع لأنه إِما سور إيجاپ کليٰ او جڙئي؛ أو تدوز 
سلب کلي أو جزئي كما أشار إلى ذلك بقوله: (إمَا 
بکل). . نحو: كل إنسان حيوان (أُو پِبَغّْض)» نحو: بعض 
آلإنسان كاتبٌ (أَوٌ بلا ** شيءِ) نحو: لاشيء من 
الإنسان بحجر. (وَليْسَ : بَعضْ) الواو بمعنی أو نحو 
ليس بعض الحيوان EF‏ وقوله: (أو شبه) عطف 
على کل» وقوله: (حَلاً) أي أظهر السور الإحاطة 
بجميع الأفراد أو ببعضهاء i‏ فَشْبَةٌ كل جميع وعامة نحو: 
جميع الإنسان حيوان» وقاضة: الإنسان حيوان» وشبه 
بعض فريق نحو: فریق من الإنسان کاتبُ» وشبه لا 
شيءَ لا أحد ولا دَيّار» نحو: لا أحد من الإنسان بفرس, 
وشبه ليس بعض ليس كل فهو من أسوار السلبي 
الجزئي» لأنها رفع للإيجاب الكلي نحو: ليس كل 
حيوانِ بفرس. 
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(والسّورٌ كَلبًا) السور المراد به ما دل على الإحاطة 
بجميع أفراده أو بعضهاء ما دل على الإحاطة بجميع 
الأفراد أو بعضها يسمى سورًا» كل إنسان حيوان» 
لفظ کل يیسمی سور بعض الإنسان حيوان» لفظ 
بعض يسمى سورًاء إذّا دل على الإحاطة بكل أو 
ببعض. إدّا السور ما دل على الإحاطة بجميع الأفراد 
کإفظ كل» أو بعض الأفراد كلفظ بعض [(والشّور 
كلَيًا) إن دل على الإحاطة بجميع أفراده» (وَجُرْبْبًا) إن 
دل على الإحاطة ببعضها (يُرَّى) أي یعلم قي 
أَفَسَامُة) أي أقسام السور أربعة» (حَيْتُ جری) 
وقع لأنه] (حَيْتُ) هنا للإطلاق» [لأنه إما سور إيجاب 
و جزئي» او تون لت کل اف جرنی]: تی 
الكلية المسورة بسور كلي إما موجبة وإما سالبة. 
والجزئية المسورة بسّور جزئي إما سالبة وإما 
موجبة» فعندنا سوڙ کلي انجاتی, وسور کلي سلبي» 
وعندنا سور جزئي ايجابي وسور جزئي سلبي» واضح 
هذا؟ إذّا الكلية نوعان باعتبار ماذا؟ باعتبار السلب 
والإيجاب. الجزئية نوعان باعتبار السلب والإيجاب. 
قال هنا: E‏ : وقع. لأنه إا وز انجات کل او 
جزئي» أو سور سلب كليٰ کل او جزئي]. جمع بينهما في 
الإيجاب والسلب [كما أشار إلى ذلك بقوله: (إمَا 
بکلٍ) نحجو. : کل إنسان حيوان]» هذه مسورة بسور کل. 
أولاً: هي حملية. لأن الحكم هنا وقع على جهة الحمل 
لا على الشرط. 
ا EE i‏ لکون موضوعها کلي وهو لفظ 
ثالتًا: هي كلية باعتبار السور. 
كلية لها نظران يعني . ٠‏ اصطلاحان, باعتباو الموضوع 
بقطع النظر عن السور تُسمى كلية وهي التي جعلها 
الناظم: كلنة تاعتنان الشور» بختي: ها نورت تور 
کلي» هنا کل إِنسان حيوان هي کليةٌ باعتباو 
موضوعها وهي كلية باعتبار السورء ثم هي موجبة 
أربعة اشياء» حملية كلية لن موضوعها کلي» كلىبة 
لانها مسورهة سور کلي» تم هو إيجابي» أربعة أشياء. 
بعتي لنش شلئة: (أو تتعض). تى : رافظ بخض: 
[نحو: بعض ا کانت] تا جملية كلنة خوضوغها 
كلي» جزئية لانها مسورة بسور جزئي يدل على 
البعض بعض الأفراد» موجبة ليست سالبة» أربعة 
أشياء. [(أوْ بلا ** شَيءِ) نحو: لا شيء من الإنسان 


بحجر]ء» هذه لا شيء نكرة في سياق النفي تعم» إ1 
هو سور كلي لأن النفي هنا لجميع الأفرادء وإذا كان 
كذلك فهذا سور کلي» إذا هي حمليةٌ. 

ثانيًا: كلية» لأن قوله: [من الإنسان]. هو المحكوم 
عليه في المعنى. 

ثالثًا: مسورة بسور كلي. 

رابعًا: السلبي» يعنى: نتفي . 
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[(وَلَيْس بَعْضُ) الواو بمعنى أو نحو: ليس بعض 
الحيوان بإنسان] هذا مثال لقوله: (أوْ ببَغْض). هذا 
بالإثبات» [ليس بعض]ء يعني: إذا تقدم على السور 
الجزئي نفيء سواء کان بالحرف أو بالفعل فهي 
خملة جزننة سالت: [ليحس يعض الجيوان بانسان] 
نعم وهو كذلك» بل هو فرس» [ليس بعض]» !5ا هذا 
مسور بسور جزئي لکنه سلبي» يعني : منفي . (أو). 
[وقولە: (أو شبه). عطف علی کل]ء يعني : شىه لفظ 
کل» وشبه لفظ لا شي»ء» وشبه لفظ بعض» » وشبه 
لفظ ليس بعض» پعني: ما يشبه المذكور, ما دل على 
الإحاطة بجميع الأفراد سواء كان بلفظ كل أو غيرها 
من صيخ العموم كعامة وجميع فهو سور كليء» إن 
تقدمه سلب فهو سالب» وإن لم يتقدمه سلب فهو 
إيجابي» وكذلك ما دل على ما دل عليه لفظ بعض 
تقدمه سلب فهو سلبي. آنا لم ققدم فهو آیجابی: 
[(أو شِبْهٍ). عطف على كل» وقوله: (جلا). أي: أظهر 
الور الإحاطةٍ بجمیع الأفراد أو ببعضهاء فَشِبَةُ كل 
والشمول؟ [جميع وعامة ثخو: حميع الأنسان خيوان]ء 
هذا مثل قولك: کل إنسان حیوان. ان. لان كل وجميع مر 
ألفاظ الإحاطة والشمول» [وعامة الإنسان حيوان]ء 
عامة مثل كل» [وشبه بعض فريق نحو: فريق من 
الإنسان كاتبُ]ء يعني: بعض الإنسان كاتبُ» [وشبه لا 
شيء لا أحد ولا دَنّار» نحو: لا أحد من الإنسان بفرس] 
يعني نكرة من سياق النفي ويدل على العموم» 
[وشبه ليس بعض ليس كل فهو من أسوار السلبي 
الجزئي] لأن النفي هنا تقدم على كل وإذا تقدم 


النفي على كل قلنا: هذا نفي للبعض. حينئٍَ صار 


[من أسوار السلب الجزئي. لأنها رفع للإيجاب الكلي 
نحجحو. لیس کل E‏ ]» يعني: بعضه فرس» إدَا 


(والسّورُ كَلبًا جربا یری tls‏ أرب بحذفی التاء» 
الآصل أريعة بحذفٍ ال التاء ء الور | 
e‏ جريا .. ازع أفَسَامُة حَبْت جَرّی 


أن يكون السور متلبسًا بلفظ كل, (أَوٍ ببَعّْض) هذا في 
a‏ (أؤ بلا شيء) هذا كلية سالىة REE‏ 


- == 
ر 


CC‏ مَوجَبَة وَسَالبَة .. . فهىَ ٳِڏن إلى التْمَانِ آيبَه 
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وقوله: (وَكلها) أي جميع القضايا الشخصية والكلية 
المسورة بالسور الكلي والمسورة بالسور الجزئي 
والمهملة» (مُوجَبَةٌ وَسَالِبَةُ ** فَهي إدّا) أي إذا علمت 
ما i EO EE E‏ النْمَانِ آيِبَة) 
أي راجعة» وهي الشخصية الموجبة نحو زید د کاتب. 
والسالبة زيدٌ ليس بكاتب.» والكلية الموجبة كل إنسان 
حيوان» والسالبة نحجحو. ل شي »> من الإنسان بحجر. 
والجزئية الموجبة نحو: بعض الإنسان كاتب» والسالبة 
تجو بعض الإنسان ليس بكاتب» والمهملة الموجبة 
نحو: الحيوان إنسان» والسالبة نحو: الحيوان ليس 
بانسان, والمهملة قي وه الجزئيةء فلذلك صدق 
قولنا: الحيوان إنسان. والحيوان ليس بإنسان. لأنه 
في قوة قولنا: بعض الحيوان إنسان» وبعض الحيوان 
ليس بإنسان. 
واعلم أن للقضية ثلاثة أجزاء» أشار إلى اثنين منها 
بقوله: 
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1( وكلّها) أي جميع القضايا الشخصية والكلية 
المسورة بالسور الكلي والمسورة بالسور الجزني 
والمهملة (مُوحََةٌ وَسَالِبَة ** فَهي إِدَنْ إلى النْمَا 

آيِبَة)] رأاجعة» اد1 الحملية الأربعة السانقة: شت ىة : 
کل ا ی ق ا 
أربعة. كل منهما إما إيجاب أو سلب أربع قي انننن 
بثمانية» واضح؟ إدّا أقسام الحملية أربعةء إما شخصية 
ما کان وۆضە ھا شخصىبة مشخصة رنڈ کانی: وما 
میور بسور كلي كل إنسان حيوانء أليس كذلك؟ أو 
مسورة بسور جزئي» أو مهملة من السور, أربعة 
أنواعء هذه الآأربعة إِما أن تکون موحجبة او سالىة» 
اة و به .كف خصة ا لنة: كلية موجبة» كلية 
سالبة» جزئية موجبة» جزئية سالبة» مهملة موجبة 
مهملة سالبة» (قفقهيَ E]‏ إلى الثْمَان ايبَة)» (فقهی)» 
[(وكلها) أي جميع القضاياً الشخصية والكلية 
المسورة بالسور الكلي] قيدها هنا لا باعتبار 
الموضوغء واتها ياعتبار السور, [والمستوزة بالسوز 
الجزئي والمهملة] هذه كم؟ كم هذه؟ أربعًا انتبه 
قال: [جميع القضايا الشخصية والكلية المسورة 
بالسور الكلي]. قيد الكلية هنا ا السور.ء وأما 
باعتبار الموضوع بقطع النظر عن السور هذا من 
أجل تصحيح التقسيم الذي ذكره ا [والمسورة 
الور الجر والمهملة (مُوجَبَة جتة وتالية)], ارت 
كونها موجبة وسالبة (إلّى امان آڀبَة) أي ا 
وهي الشخصية الموجبة نحو زيدٌ کاتبٌ]. زید کاتب 
SS‏ أولاً قبل ذلك خبرٌ أو طلتُ؟ 


ما اتال الصْدّق لِذاته حَرَى ... بَيْنَهُمُ قَضِيَةَ وَحَبَرَا 
إدّا من أئٌ أنواع القضايا؟ حملية. لأن الحكم ار 


على وجه الحمل لا على وجه التعليق والشرط» طيب 
ما نوعها؟ مشخصة.» لماذا؟ لكکون الموضوع فيها الذي 

هو المبتداً مشخصًا معين؛ يعني: جزئي» لا يحتمل عند 

تعقل معناه الشركة» زيدٌ كاتث» موجبة أو سالبة؟ 

ما الدليل؟ 


[نعم]؟. 


ما الدليل على أنها موجبة؟ 

لم يسبقه نفي. 

ما الذي يحتاح إلى إثبات؟ ما الأصل الإيجاب أو 
السلب؟ 
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الأصل الإيجابء لأنه يحتاج إلى تعليل» والسلب هذا 
فرع لأنه يحتاج أن يقال: تقدمت ماء تقدمت ليس, 
فالسلب فرغ عن الإيجاب لأنه يحتاح إلى قرينة» وما 
لا يحتاج إلى قرينة من حرف أو اسم فهو الأصل, إا 
الأصل في الجمل هي الإيجاب» والفرع هو السلب. 
هذا مثال لماذا؟ الشخصية الموجبة هذه الأولى. 
والشخصية [السالبة زيدٌ ليس بكاتب] نفي الكتابة عن 
زيد» هذا حكم الجملة نفي الكتابة عن زيد. [والكلية 
الموجبة کل إنسان حيوان]» هذه مصدرة بسور 

وهو موجب» يعني . :لم بتقدمه سالب» [والسالىة نحو: 
ا شي»>ء من الإنسان بحجرا]» نعم ا شي > من أفراد 
الإنسان بحجرء يعني: الحجر الحسي. [والجزئية 
الموجبة] هذه خامسة (نحو: بعض الإنسان کاتب]» 
بعض الإنسان لا كل الإنسان» يعني: كاتب بالفعل 
وليس المراد كاتب بالقوةء [والسالبة نحو: بعض 
الإنسان ليس بكاتب» والمهملة الموجبة نحو: الحيوان 
إنسان] هذه مهملة» لأن موضوعها کلي ولم يتقدمها 
سور لا جزئي ولا كلي»ء تسمى ماذا؟ تسمى مهملة 
وهي في قوة الجزئية» [والسالبة نحو: الحيوان ليس 
بإنسان] هذه سالبةء لأنه تقدم حرف السلب» 
[والمهملة قي قوهة الجزئية» فلذلك صدق قولنا: 
الحيوان إنسان. والحيوان لیس بإنسان. لأنه قي قوة 
بإنسان] المهملة في وه الجزئيةء عي raa‏ 
إنسان]. هل کل حيوان إنسان؟ لاء !د1 هذه صادقة 
[الحيوان إنسان]ء يعني: ان الحبوان إنسان]»ء إا 
جزتية» فدل على ان قي E‏ بعني . : بمعناهاء 
[والحيوان ليس بإنسان]ء يعني: [بعض الحيوان ليس 


بإنسان] كالفرس, إدّا هي في قوة الجزئية السالبةء 
[لأنه في قوة قولنا: : بعض الحيوان إنسان] هذا قي 
الموجبة» [وبعض الحيوان ليس بإنسان) هذا في 
المهملة السالبة۔ 

[واعلم أن للقضية] إذّا هذه ثمانيةء ثمانية يأتي 


تقضيلها في باب الإشكال؛ يعتي؛ سالبة موجبة إلى 
آخره. 
آواعلم أن للقضية ثلاتثة أجزاء» أشار إلى اثنين منها 
بقوله 


وَالأَوَلْ المَوْصُْوغٌ في الحَمْلِيَّة ... وَالآَِرُ المَكْمُول 


بالسُوية 
)6/28( 
(والاَوَلْ) قي الرتبة وهو المحكوم 4 علیه» وإن ذکر 


آخرًا (المَوْصّوع) أي الجزء المحكوم عليه سمي 
A SAO AO CE‏ 
قولنا: زیڈ قائم» أو قام زيدٌُ» فزي موضوع في 

المثالينء وإن كان مؤخرًا في الثاني (بالحَمْليَّة) أي 
فيها (وَالآَخِرُ) في الرتبة وإن ذكر أولاً هو (المَحُمُول) 
سمي محمولاً لأنه محجكوم به» فشبه بالسقف الذي 
حمل على الجداو مثلاً/ وقوله: (بالسَويَة) أي حالة 
أحدهما إلا مع الآخرء والجزء الثالثه من القضية هو 
النسبة أي ثبوت المحمول للموضوع كثبوت القيام 
لزید مثلاء ويسمى اللفظ الدال عليها رابطة لدلالته 
على النسبة الرابطة بين الجزأينء والرابطة إما غير 
زمانية کهو في قولنا: زيد هو قائم» أو زمانية ككان. 
في قولنا: كان زيدٌ قائمًاء ولم يذكر المصنف الرابطة 
في لغة العرب بالإعراب. والرابط اللفظي» وتسمى 
جزأين وعند ذكر الرابطة ثلاثية لتركبها من ثلاثة 
أجزاء. 


- الشرح - 


وَالأَوَلْ المَوْصُْوغ في الحَمْليّه ... وَالآَخِرُ المَكُمُول 
يالسوية 

يعني: الحملية هي المؤلفة من مفردين أو ما كان 
قي قوة المفردين. 

المفرد الأول: المحكوم علیه یسمی موضوعًاء سواء 
تقدم أو تأخر. وهو محصور فقي آثنین أو ثلاثة: 
المبتدأء والفاعلء ونائبه. ثلاثة أشياء. 

والثاني الآحَر أو الآخِر بسمی محمولاً وهو محصور 
قي اثِنين: الفعل» والخبرء وهذا 

[(والأَوَلٌ) في الرتبة وهو المحكوم عليه» وإن ذكر 
آخرًا]» يبعني: المبتدأً قد يتأخرء فالعبرة بماذا؟ 
بالمعنی المحكوم علبه» (المَوْصُوعً) وهو بنحصر قي 
ثلاثة: المبتدأً وفاعله» وفاعل الفعل» ونائبه. 
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O TE O E‏ ا و 
قولنا: زيدٌ قائم]» فنقول: زید هذا موضوع» لماذا؟ 
لأنه محکوم SE STE E‏ وهو متقدم» 
ولو تأخر لو قيل: قائم زیدٌ. زي موضوع» لماذا؟ لأن 
حقه التقديم وهو مبتدأً» وإن تأخر في اللفظ» وهو 
موضوعٌ سمي موضوع لكونه وضع من أجل ماذا؟ أن 
يحمل عليه المحمولء يعني: ليخبر عنه بالخبرء [کزید 
من قولنا: زيدٌ قائم» أو قام زيد]. زيد هذا موضوع. 
E Eh‏ اڏا هو محکوم عليه» فکل 
علبه قي التركيب نسمی موضوعاء سواء کان 
in‏ فاعلاً أو نائب فاعل» [فزيڏ موضوع في 
المثالين]ً الجملة الاسمية والفعلية» [وإن كان مؤخرًا 
في الثاني] رتبته التأخيي [(فِي الحَمْلِيَّة) أي فيها]ء 
يعني: في الحملية. (وَالاَخِرُ) بكسر الخاء» يعني: 
المتأخرء [(والآَخِرٌ) في الرتبة وإن ذكر أولاً هو 
(المَحُمُول)]. وهذا معحههر قي اثنين: الخبرء والفعل. 
حمل على الجدار مثلاً]ء يعني: حمل على الموضوع. 
[وقوله: (بالسَّوبَةُ). أي: حالة كونهما مستويين أي 
مضهاخيين فن الذكن] المنذا لا بد لة هن خير 


والخبر لا بد له من مبتدأًء والفعل لا بد له من فاعل. 
والفاعل لا بد له من فعلء إِذّا هما مصطحبان في 
الذكر» [مصطحبين في الذكر, فلا يذكر أحدهما إلا مع 
الآخر] لا يذكر الموضوع إلا مع المحمول» ولا 
الول إلا مع الموصنوع, [والجزء الثالث من 
الاراط والنعلة بين العو شع ا زیڈ قائمْ 
على تلاثة أجزاء. ادراك زیده وادراك قائم» الاول 
موضوع والثاني ا بقي جزء E‏ وهو 
انت ف لزید وقال: ثبوت. 


(6/30) 


بالنظر إلى المحمول» إن كان مشتقا جئنا بالمصدر 
مضاقًا إلى الموضوع مع إضافة لفظ الثبوت» ... 
[ويسمى اللفظ الدال عليها] على النسبةء [رابطة] 
يسموها المناطقة بالرابطة.ء [لدلالته على النسبة]ء 
يعني: قد یکون ملفوظا به وقد لا يکون ملفوظاء 
وإنما يدرك بالعقل. أو يدرك بحركة الإعراب. أو بهيئة 
التركيب» [ويسمى الافظ الدال عليها] على النسبة 
[رابطة لدلالته على النسبة الرابطة بين الجزأين. 
والزابطة إما غير رزحانية كهو: کی ولاز د 
فائمْ]ء الذي دل هنا لفظٌ وهو لا يدل على الزمانء 
يعني: لفظ هو هذا مجرد عن الزمان» لأنه اسمء [أو 
زمانية ککان» قي قولنا: کان رید ڈ قائمًا]» الذي دل 
على الارتباط هنا بين زيد وقائم في الزمن الماضي 
لفظ كانء وهي رابطة زمانيةء [زيدٌ هو قائم]» يعني: 
الموصوف بالقيام» هنا هو رابط غير زماني» [کان 
زيد قائمًا] رابط زمانئء [ولم يذكر المصنف الرابطة 
لعدم لزومها في القضية» إذ کثیرًا ما یستغنی عنها 
في لغة العرب بالإعراب]ء يعني: مجرد النطقء زيد 
قائمٌ عرفنا أن زيد مبتدأً بالحركة» وقائمٌ خبر 
بالخ کة ١ا‏ خدا بكنفى به ولا تكاج أن تقول: راطا 


زماني» وغير زماني. لن العبرة بالإعراب وهو 
الأصل. [إذ كثْيرّا ما يستغنى عنها في لغة العرب 
بالإعراب] يعني حركة الإعراب. كذلك هيئة تركيب 
الجملةء [والرابط اللفظي وتسمى القضية الحملية 
عند عدم الرابطة ثنائية لتركبها من جزأين] زيد قائ 
[وعند ذكر الرابطة ثلاثية لتركبها من ثلاثة أجزاء] لا 
نحتاح إلى هذاء زید د قائم حملية ثنائيةء لماذا؟ لعدم 
وجود الرابط اللفظي» كان زيدٌ قائًّا هذه حملية 
ثلاثية لوجود الرابط وهو لفظ كان 
اون على التغْلِيق فد خکف)" هذا النوع الثاني 
هو الشرطيةء ويأتي بحثه بعد المغرب إن شاء الله 
تعالي, والله أعلم. 
وصل الله وسلم على نبینا محمد» وعلی آله وصحبه 
أجمعين. 
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* تتمة باب في القضايا وأحكامها. 
* فصل في التناقض. 

* فصل في العكس المستوي. 
أسئلة: 


وهي: السا اف العموم والخصوص المطلق. 
العموم والخصوص الوجهي» فهل شرحتموها 


ح: نعتذر عن الشرح» لأنها مشروحة في المطولء» هنا 
نقف مع كلام الشارح فقط رحمه الله تعالى. 
qس:‏ : هل لفظة كل المذكورة في قوله تعالى: دمر 
کل شَيءِ باهر رَنها) [الأحقاف: 25]. هي من نوع 
ج اا 
ح: هذا من إطلاق الكل ويراد الجزء» يعني: من قبيل 
المجموع لا من قبيل الكل. 

: هذا عنده إاشکال» ذکرتم أن قضية واجب الوجود 
أو الإله الحق لا تصح التمثيل بها في الكلي الذي وجد 


YT‏ واحد مع استحالة غيره» لأن العقل لا يعارض 
ج: يقول: الكلي من مباحث الألفاظ. أولاً هذا غلط 
ليس الكلي من مباحث الألفاظ فقط., إنما النظر فيه 
من جهة الفعتي ومن جهة اللفظء ولذلك نقول: 
المفرد ينقسم إلى قسمين: کلي» وجزئي. ثم ننظر 
ف.الكلى مي أجل أن نفرق تضه: وسن الجزتى» تنظ 
فيه من جهة المدلول» من جهة المعنى» فالذي يفرق 
بين هذا وذاك هو المعنى» ولذلك نقول: ما أفهم 
اشتراکا. إذّا ما يعني: E TE‏ إا المفهوم» يعني: 
المفهوم يكون شيتًا عقلثًاء شينًا مدرك بالعقل. 
وكذلك على الحد الآخر ما لا يمنع تعقل مدلوله من 
وقوع الشركة فيه» إذّا تعقل المدلول» النظر في 
المدلولء فالذي يفرق بين الكلي والجزئي هو 
المدلول. والمدلول محله في العقل. إِذّا الكلي من 
مباحث الألفاظ فقط؟ لا فيه نظرء فواجب الوجود 
والإله الحق من حيث اللفظ كلية» لا ليس من حيث 
اللفظ كليةء إنما لا بد من مراعاة المدلول» ومن حيث 
وجود أفرادهما في الخارج ما وجد إلا فرد واحد» ومن 
حيبت الوجود قي الذهن جزم العقل باستحالة وجود 
فرد آخر غیره» كيف جزم العقل وهو جَوّز؟ | 
يدل على أن واجب الوجود على التسليم به 

اشتراکاء إذّا العقل يجوز وجود أفراد» كل EE‏ من 
هذه الأفراد الموجودة في الذهن واجب الوجود» 
يعني . : إل حق. . واجب الوجود هو الإله الحق» حينعذ 
جۆز العقل تعدد الآلهة» وكل واحد موصوف بکونه ‏ 
أبطل الباطل.» والعقل الذي يجوز ذلك عقل فاسد. 
عقل مفیرس یچتاح إلى فرمته [ها ها]ء إذّا فلو لم 
يُفهم .. على كل الكلام هذا ليس بصحيح» بل الصواب 
ما ذکرناة. والعقل لا يجوز تعدد الآلهة الحقة البتةء 
وإنما تعدد الآآالهة الباطلة لا حصر لهاء الإله 
المعبود بباطل لا حصر له اما الإله المعبود بحق» 
هذا لا وجود له إلا فرد في الذهن وفي الخارح» 
لماذا؟ لأنك لو جوزت التعدد إله الحق في الذهن 
حينئَذٍ جاز الشرك عقلاء ومنعه الشرع» وقد قیل به» 
لكق هذا باطل اش صح بل الح أن الرك 
العقل وكذلك دلالة الشرع» بل بالفطرة كما نص 


على ذلك ابن القيم رحمه الله تعالى. [طيب]. 

بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله» وعلى 
آله وصحىه ومن من اتبع هداه. 

أما بعد. 
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لا زال الحديث في (بَابٌ القَصًَايَا وَأخْكَامِها) عرفنا أن 
الفضايا جمع قضية» وأن تعريفها عند المناطفة هو 
تعريف الخبر عند البيانيين وكذلك النحاة (مَا احُتَمَل 
الط ق لذاته). يعني: ما احتمل الصدق والكذب لذاته» 
ويسمى قضية باعتبار اشتمال الجملة على القضاء. 
وهو.: الحكم. :. وىیسمیىی خبرًا باعتباو الصدق والكذب. 
ثم قسم لنا الناظم كغيره القضية التي هي القضية 
الخبريةء أا الإنشائية فلا ليست داخلة معناء إنما 
وخداية. 
N‏ هي التي حكم فيها على وجه الشرط 


والحملية هي التي حكم فيها على وجه الحمل. 

أو الحملية [بأنها ما ليس] الشرطية: (وهي: ما لین 
طرفاها مفردين ولا في قوتهما)ء لأن هذا منقوض 
بأن الشرطية قد تؤلف من مفردين وكل مفرد منهما 
بالقوة» كقولك في المتصلة: هذا ملزوم لذاك. وفي 
المنفصلة: عدد إما زوج أو فرد هذا معاند لذاك. إذّا 
وجد فيهما في الشرطية بنوعيها المتصلة والعنادية 
أو المنفصلة وجد فيهما الطرفان بالقوةء وإذا كان 
كذلك انتقض الحد. والصحيح في تعريف الشرطية ما 
حكم فيها على وجه الشرط والتعليم» يعني: لا بد من 
أداة شرط, لا بد فيها من أداة شرط وتعليق» ثم قد 
يكون بين الشرط والمشروط التلازم وقد يكون غير 
لازم» والحملية هي ما كان مفرداهاء أو طرفاها 
مفردين,. أو في قوتهما رَيْدٌ قَائُِمْ» زيد موضوع وقائم 
محمول» حينند نقول: طرفاها مفردان» رید ڏ قامَ اوه 
نقول: هذا أحد الطرفين الموضوع مفرد حقيقة, 
والمحمول مفرد بالقوةء إذا شرطية وحملية. 


تم قم ا الحماة إلى وتن كيد وة 
والمراد بالكلية هنا بالنسبة إلى الموضوع» يعني 

ننظر إلى الموضوعء هل هو كلي أفهم اشتراگًا' م 
جزئي لم يفهم اشتراکا؟ فإن كان الأول فهي كليةء 
بقطع النظر عن كونها مسورة أم لاء فدخل في 
الكلية ثلاثة آنواع: كلية المسورة بسور كلي» الكلية 


یفهم اشتراکا کزید کاتب صارت کم؟ أربعة. واضح؟ 
وکل من هذه الأربعة إِما موحجىة وما سالىة» أربعة 
في اثنين بثمانيةء إدَا الحملية تنقسم إلى ثمانية 
أقسام عند التفصيل. (والسّوڙ كُلبّا وَخُرْبْنًا بُرّى) متى 
نحكم عليها بأنها جزئية أو كلية؟ بالنظر إلى الس 
فإن كان السور كلا بمعنى أنه يدل على الإحاطة 
والشمول» حينعذ قلنا: هذه مسورة بسور کلي. 
المشهور لفظ كل وما دل على معناه» يعني: ما 
أفاد الشمول كالجمیع وعامة وقاطبة وطرًّا ونجو 
ذلك وإن كان دالا على البعض» يعني: ليس على 
الشمول وإنما على بعض الأفراد» فالسور حينئْذ 
يكون جزئيًّا» كبعض كلفظ بعض فريق طائفة منهم. 
نقول: هذا کله يدل على البعضية. 
(وَأرَبَحٌ أَفْسَامُةُ حَبْتُ جَرّى)ء يعني: السور إما كلي 
وأا جزتيء والكلي إما سالت وإما موجبء والخرتي 
اما سالب وإما موجب» اثنان في اثنين بأربعة» أربع 
أقسامه ثم مثل لذلك. 


تم و mmm‏ 8 8 

اول المَوْصُْوعغٌ في الحَمُْلِيَة ... وَالآَخِرُ المَحْمُول 
o‏ 

بالسْوية 
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(والأَوَلْ) يعني: في الحملية» (المَوْصُوعٌ فِي 
الحَمُلِيَه)» (والأَوَلٌ المَوْصُوع في الحَمْلِيَهٌ) في الحملية 
هذا متعلق بمحذوف صفة للأول. الأول الكائن قي 
الحملية الموضوع: هذا الترخب الأول مدا 
(المَوْصُْوع) خىره (فِي الحَمْلَة) هذا متعلق بمحذوف 
صفة للأولء ( والأخرا بكسر الخاء» يعني: المتأخرء 
(القخفول بالسوت). 


ثم قال بعدما انتهى عن ما يتعلق بالحملية شرع في 
الشرطية قبل ذلك نقول: قوله تعالى: محمد 
رَشول الله [الفتح: 29]. ما نوعها؟ شخصية موجبة» 
وإن كلية محمد مدلوله مشخص مثل زید کاتب» 
محمد نشول الله هذه جزئية شخصية موجبة» 
«يؤذن ۳ بليل». أمثلة من الشرع «يؤذن بلال 
بلیل» . ما نوعها؟ شخصبة موجىة» لماذا؟ لأن 
الموضوعء أين الموضوع هنا؟ بلال. لأنه فاعل»ء «يؤذن 
بلال». والحكه المحمول «يؤذن». إدا مثل قام و 
۲وا ئت 1 وقام محمول» «يؤذن بلال». طيب» 
}وا و قات [البقرة: 145[ شخصىبة 
سالمة [أحسنت] ألْت) هذا الموضوعء (بتايع) هذا 
المحمول» ما تقدم عليه سالمء (دلك اكات لا رَبْت 
فيه) [البقرة: 2] 
نعم؟ 


خي ا كَل مَنْ عَلَبْهَا فان [الرحمن: 26[ 
كلية موجىة [أحسنت]. انها مسورة بسور کلي» ثم 
الموضوع. 


لفط عام [أحسنت], لأن من عَلَنْها قان) مَنْ) هذ 
موضوع وهو يفيد العموم والشمول والإحا طه مث 

کل» کل مَنْ)» إدا دخل السور الكلي علي ,مهملة 

في الأصل. و موضعها کلي كَل تفس 

دَائِقَةٌ الْمَوْتِ) موجبة كلية (وَكُلْ سَيءِ عِنْدَة يِمِهدَارِ) 

[الرعد: 8] موجية كلية؛ « کل بني آدم خطاء». موجىة 

كلية» ي [وۇفيَت ا ر 70[ 


السلب؟ بو خد إثبات» إيجاب» 9 و 
تفس نائب فاعل» وفيت ,وفی الله کل نفس » 
واضح هذا؟ طيب [قَريق في الحَتَة وَقريق فِي 
السّعير) [الشورى: 7] جزئية موجبة. أين السور؟ 
قفریق» إدا فريق مثل بعض. واضح هذا؟ طیيب» [وَرَفَعَ 
َعْصَكَمْ فَوْق بَغْض دَرَجَاتٍ) ... [الأنعام: 165] جزئية 
موجبة جميل» وَقلِيل مِنْ ۾ تاد الشكور [سىبأً: 

13 جزئيةء السور هنا قليل, انتبه (قريق)» (وَرَقَعَ 
تقك 1[ و5 فلل )ر لبت وة ن تشي على 


طنه) [النور: 45] جزئية موجبة» مَنْ يَمُشي) هذا 
عام لكنها سورت بسور a‏ فَمِنْهُمْ) جميل» 
3وَلَكِنَ أَكَتَرَ الاس لا یسرون جزئية سالمة . 
[أحسنت] أكَتَرَ هذا بعضٍ ليس الإحاطة والشمول. 
وَلَكِنٌَ أكَتَرَ الاس لا يَشْكَرُونَ). وما بَعْصْهُمْ بتابع 
قنْلَةَ بَعَّض4 اة 5] جزئية سالمة ة [أحستت] 
إن التاسن قد جَمَعُوا لَكَمْ ٤‏ [آل عمران: 1 


نعم؟ 
(7/3) 
ا حَمَغُوا لَكَمْ) لفط (الثّاد سا مو 


أف اشتراگ دل RY‏ سور؟ لاء ما نوعها؟ 
مهملة موجبة» واضح هذا؟ طيب. 


وَإنْ عَلّى التّغليق فِيها َد حُكِم ... َإِتَهَا سَرْطِيَهُ 
وَتنقسم 


(وَإِنْ عَلَّى التّغليق فيها) أي القضية (قَد حُكِمْ) أي 
حكم فيها بالتعليق) أي ربط إحدى القضيتين 
بالأخری» کقولنا: كلما کان هذا إنساتًا کان حپواتًا 
(قَإِتَهَا شرطية) لاشتمالها على أداة الشرط أي 
الرابط لتشمل المنفصلة نجو: العدد إما زوج أو فرد. 
وأن القضية مشتملة على أداة الربط وهي إما الدالة 
على العناد بين الزوجية والفرديةء (وَتَلْقَسىْ) القضية 


- الشرح - 


على الملية ر في الا على ماذا؟ الشر طا 
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[(وإنْ على التّغْلِيق فيها) أي القضية (قد حُكِمْ) أي 
حكم فيها بالتعليق]ء [(وَإِنْ عَلَّى التغْلِيق فيها) أي 
القضية. (قَد حُكِمْ) أي فيها بالتعليق]ء قال الشارح: 
[أي: ربط إحدى القضيتين بالأخرى]. والأصلٍ في 
التعليق توقيف شيء على شيء اخر هذا الأصل إن 
جِنْتَِي أَكَرَمْنْكَ» فيه توقف الإكرام على المجيءء إذا 
انتفى المجيء انتفى الإكرام» هذا معنى التعليق 
توقيف شيء على شيء آخره لكن إذا عرفنا التعلبق 
EYE‏ التعليق بهذا ال إنما ee‏ 
المتصلةء وأما المنفصلة فالأمر غير ذلك. وفسره 
الشارح هنا بالربط. لماذا؟ ليعمم التعريف. لأن 
التغليق:نالمعتى الات فة زنط والرتط اعم نة 
حينئَذٍِ کل تعليق» يعني : توقيف شيء على شيء آخر 
ربط وليس كل ربط يكون تعليقًا بهذا المفهوم. 
ولذلك نصرف قول الناظم هنا: ( قد حُكِم). على 
التعليق أي الربط. يعني: الربط بين المقدم والتالي 
فيعم حينئَذٍ ما كان التعليق على وجه التوقيف وما لم 
يكن كذلك ليدخل معنى المنفصلة» وفسره الشارح 
هنا بالربط بين الجزأين ولو على وجه العناد ليعم 
النوعينء [العدد إما زوج أو فرد]ء هذه شرطية 
منفصلة. أين التعليق؟ لو فسرنا التعليق بالمعنى 
السابق توقیف شي »> على شي کلما کانت الشمس 
طالعةَ فالنهار موجود فيه توقيف» توقف طلوع 
النهار على طلوع الشمس» يعني: وجود النهار 
موقوف على وجود الشمس الاتصال واضح هناء الکن 
[العدد إما زوج أو فرد] أين التوقيف؟ ليس عندنا 
وإنما عندنا ربط بأداة الشرط وهي إما المقابلة ب أو 
إا من أجل التعميم ليدخل معنا في الحد في التعليق 
نفسر التعليق بالربط بين الجزأين فيشمل المتصلة 
والمنفصلة, [أي: حكم بالتعليق ا : ربط إحدى 
القضيتين بالأخرى»ء كقولنا: كلما كان هذا إنساتًّا كان 
حيواتًا] نعم [كلما] أداة شرط, [كان هذا إنساتًا کان 
حيواتًا]ء إذّا يتوقف هذا على ذاك, اليس كذلك؟ يعني 
يلزم من کونه إنسانًا كونه حيواتّاء أليس كذلك؟ ا 
من كونه إنساتًا كونه حيواتًاء إذّا توقف هذا على ذاك 
وهو موجود فيهاء (قَإِتّها) أي القضية التي توقف 
الحكم فيها على التعليق بمعنى الربط بين الجزأين 


[لا ناا علي أداة الشرط]. ادا سيت ا 
[لاشتمالها على أداة الشرط أي الرابط لتشمل 
المنفصلة نحو: العدد إما زوج أو فرد]» هنا حصل ربط 
بين المقدم وهو زوح وبين التالي وهو فردء والرابط 
هو إماء وهي بالنسبة لهذا الموضع تسمى ماذا؟ 
تسمى شرطية. لأن إما هنا شرطية [العدد إما زوج أو 
فرد وأن القضية مشتملة على أداة [الربط] (1). 
وهي إما الدالة على العناد بين الزوجية والفردية)ء 
(لاشتمالها على أداة الشرط طا آي الرابط. لتشمل 
المنفصلة, نحو: العدد إما زوح أو فرد. [والقضية] 


(1) في نسخة القويسني: الرابط, وأيصًا كذا في 
الموضع التالي. 
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ما يصلح هي عندي [إن]ء [وأن القضية مشتملة على 
أداة [الربط]] هي تصلح أداة الرابطء لو قال: على 
الرابط. نعم. أما إذا جمع بين الأداة من أداة الربط. 
الرابطء يعني: ما كان متضمنًا للأداة» وأما إذا ذكرت 
الأداة فلا (على أداة الربط» وهي أما الدالة على 
العناد بين الزوجية والفردية)ء إا فإنها شرطية 
لاشتمالها على أداة الشرط, وحينئَذٍ يشمل الرابط 
الدال على المنفصلة والرابط الذي هو أصل في 
الشرط وهو كلماء المثال السابق. 

ثم قال: (وَتَنْقَسم: 


LL 1‏ إلى 7 o‏ لِه و a a‏ ثلا 2 لِه 2ة له 


(آبِْصًّا الف 5 سَرْطبَّة فتّاة) کقولنا: كلما کان هذا 
إنسانًا کان lg‏ وكلما كان الإنسان ناطقًا كان 
الحمار ناهقًاء سميت بذلك لاتصال طرفيها أي 
اجتماعهما في الوجود, (وَمِنْلِها) بالجر عطف على 
محجرور إلى (شَرْطيَة) بدل مغه» (مُنْفَصلَةَ) وذلك 


كقولنا: العدد إما زوج أو فرد فهذه قضية شرطية 
منفصلة لانفصال طرفيهاء وتعاندهما لعدم 
اجتماعهما في الوجود. 


- الشرح - 
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هذا تقسيم للشرطية, إدًا التعريف السابق لا بد أن 
الشر ية (أبصا)] . يعني: : کہا OE‏ الحملية" 
السابقة آضَ يَبْضْ ¿ أبْصّا واستعمل على المفعولية 
المطلقة. [(إآى سَرْطبَة مُتَصلَةَ). کقولنا: کلما کان 
هذا إنساتًا كان حبوانًا وكلما كان الإنسان ناطقًا كان 
الحمار ناهفاء سميت بذلك لاتصال طرفيها أي 
اجتماعهما في الوجود]ء مثل لك بمثالين ليبين لك أن 
بین المقدم والتالي التلازم» وشرطية متصلة 
اتفاقية» اتفاقية يعني: ليست العلاقة بين المقدم 
والتالي التلازمء وإنما في الوجود (كلما كان هذا 
إنساتًا كان حيواتًا) ما العلاقة؟ تلازم» يلزم من كونه 
إنساتًا كونُة حيواتًاء إدا العلاقة بين المقدم والتالىي 
كان الإنسان ناطفهًا كان الحمار ناهقًا) لا علاقة 
بينهماء وإنما في الوجود فقط, يعني: اتفق أن 
الإنسان ناطقء والحيوان والحمار ناهق» هل بينهما 
تلازم؟ ليس بينهما إدا EE‏ تاي متصلة 
طرفيما أي اجتماعهما في ا ... (وَمِنْلِها) بالجر 
عطف على مجرور إلى], (ومتلها)ء ب يعني: : وإلى مثلها 
E‏ الخذة إِما زوح أو فرد] هذا تسمی شرطية 
متصلة عنادية» [فهذه قضىة شرطية] لماذا؟ لأن 
الحكم فيها على وجه الشرط إما وإماء [منفصلة 
لانفصال طرفيهاء وتعاندهما لعدم اجتماعهما في 
الوجود]ء العدد إما زوج وإما فرد» هل يجتمعان؟ إدًا 
تشهما تكاندة ولدلك ميت [فتفقضلة]ه يخنى» ا 


يجتمع الطرفان في الوجود إما هذا أو ذاك. فاذا ثبت 
KT‏ ارتفع الناني»ء وإذا ثبت الثاني ارتفع الأول. 15 
لا يجتمعان في الوجود العدد إما زوج وإما فرد» حينئذ 
بينهما تعاند في الوجود» وهذا يسمى ماذا؟ شرطية 
منفصلة» وهي عناديةء وقد تكون اتفاقيةء ما أدري 
ذکرها أو لاء وقد تکون اتفاقيةء لكن الذي هو مشهور 
هنا کونها عنادية» إ5 [فهذه قضىة شرطية منفصلة» 
لانفصال طرفيهاء وتعاندهما لعدم اجتماعهما في 
الوجود]ء لأنه كلما تحقق أحدهما انتفی الآآخر» كلما 
وجد احد القسمين والطرفين المقدم أو التالي 
انتفى الآآخر, أو كلما انتفى أحدهما تحقق الآآخر, 
فبينهما التنافي والعناد. 


جُزآهُمَا مُقَدهُ مم وتاي . ایا بَيَانُْ دا 
e‏ لاا زان .. وَذڏاتُ الاٽفصال دون مَيْن 


وقوله: (جُرْآهُمَا) أي جزآً القضيتين المتصلة 
والمنفصلة, الأول منهما في الرتبة أو في الذكر 
(مُقَدَمْ). لتقدم رتىته قي المتصلة وتقدم ذکره قي 
المنفصلةء (ة) الثاني منهما في الرتبة أو الذكر 
(تالي) لتلوه اي تىعىته» لانه جواب قي المتصلة رتىته 
التأخير ولتأخره في الذكر في المنفصلة (أمَّا بَيَانُ) 
القضية الشرطية» (ذاتِ الاتصال) أي المتصلة. فهي 
(مَا) آي القضڀة التي (اَوَجَبَٽ) أي اقتضت (تَلاَرُمَ) آي 
تصاحب (الجُرْأين) المقدم والتالي في الوجود لزومَا 
بأن کان لعلاقة و اتفاةا بأن کان لا لعلاقة فشمل 
الاتفاقية (و) القفضية (دات الاتفصال) حال كونها 
(دونَ مَين) اي کذب. 


- الشرح - 


(جُرَْآهُمَا مُقَدَمْ وَتالي)ء (جُرْآهُمَا). إذا قسم لك 
ال د ا ا 
كما ذكر الشارح هنا بالمثالين إما لزومية» وإما 
اتفاقية» ٿم بین لك الجزأينء 

كي الخلنة الجر الاول تسمى موضةعا 


= 


والجزء الثاني یسمی محولا. 
في الحملية هنا ماذا يسمى الجزء الأول؟ يسمى 
مقدمًاء والجزء الثاني يسمى تاليًّاء [كلما كان هذا 
إنساتا كان حيواتا] كان إنساتا كان هذا إنساتا هذا 
تتشمی قدا کان خنواتا هذا تشخ نالا هذا 
[(جُرْآهُمَا) أي جزءا القضيتين المتصلة والمنفصلة]ء 
حينئَذٍ التثنية هنا باعتباو النوعين [(حُرْآَهُمَا) أي جزءا 
القضيتين المتصلة والمنفصلة. الأول منهما في 
الرتبة أو في الذكر ( مُقَدَم)] يعني مسمی مقدمًاء 
رتبته في المتصلة) وقوله: (الأول منهما في 
الرتبة أو في الذكر). يعني: في الرتبة جاء في محلهء 
محله» أكرمتك جواب الشرط جاء في محله» أكرمتك 
ان جئتني» حصل تقديم وتأخير فقوله: أكرمتك. إما 
أنه متقدم عن ماڪ يعني . : أصله التأخيرء وما أنه 
دليل على الشرط. يعني: إما أنه هو جواب الشرط. 
وإما أن يكون دليلاً لجواب الشرط على خلاف بين 
النحاة» 1 مُقَدَمْ) لتقدم رتىته قي المتصلة» Fee‏ 
ذكره في المنفصلةء (و) الثاني منهما في الر 
الذكر]ء [في الرتبة] هذا خاص بالمتصلة أو الذكر 
بالمنقفصلة [(تالي) لتلوه أي تبعیته» لأنه قي 
المتصلة] إن جئتني أكرمتك, أكرّمتك هذا جواب في 
المتصلةء [رتبته التأخير] لأن جوأب الشرط مؤخر عن 
فعل الشرط, (ولتأخره في الذكر في المنفصلة)» 
العدد إما زوج أو فرد. إا (خُرْآَهُمَا مُقَدَمُ وَتالي). 
) مُقَدَم) في المتصلة في الرتبةء والمنفصلة في 
الذكر. (وتالي) [في الرتبة هذا في المنفصلةء وفي 
الذكر هذا في] (1) في الرتبة في المتصلةء والذكو 
في المنفصلة. 
ٿم شرع في ي بيان الحد ذات الانصالء يعني: المتصلة 
ا 41 تیان ڏات الاثصَال 
مَا أُوْحَبَت تلذَرُمَ الجُرَأبِن ay‏ 


(1) فى 
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(أَٿّا) هذه تفصيل» (بَيَانُ دَاتِ الاتّصَال)» يعني: e‏ 
الاتصال» يعني: المتصلة» ما هي؟ قالّ: (ةا أَوْحََث ك). 
TE‏ و ( لار زم الجْرْأبن). بعني . LL:‏ کان 
تلازم» هذا ظاهر عبارتهء لکن لا بد من 

ا إدخال الاتفاقيةء [(أمّا بَيَانُ) القضية 
الشرطية. (دَاتِ الاتّصال)] أي صاحبة الاتصالء [أي: 
المتصلة فهي (مَا) أي القضية التي (أَوَجََت) أي 
اقتضت (تلازم): تصاحب]» فرق بین التلازم وین 
التصاحب. التلازم بمعنى أن بينهما توقيف, الثاني 
متوقف على الاول, المصاحبة لا يلزم قد يكون وقد 
لا يكون» لماذا صرف الشارح التلازم إلى التصاحب؟ 
المتصلة الاتفاقيةء أردنا إدخالها في الحد حينْئْذٍ لا بد 
من صرف كلام الناظم: [تَلاَرْمَ] إلى تصاحب, لن 
كلما كان هذا إنسانًا كان الحمار ناهقًاء متصاحبان 
لكن ليس بينهما تلازم» إدَّا من أجل إدخال الاتفاقية 
لا بد من صرف اللفظ تلازم إلى تصاحب» وقد يقال 
بأن مراد الناظم هو تعريف المتصلة اللزومية لأنها 
هي التي يبحث فيها كثير من المناطقةء وأما. 
الاتفاقية فذكرها قليلء فلما كان ذكرها قليلاً حينئذ 
لا نحتاج إلى إدخالهاء [(تَلاَرّْمَ) أي تصاحب (الخزان). 
المقدم والتالي في الوجود لزومًا) لزومية» [بأن كان 
لعلاقة أو اتفافًا بأن كان لا لعلاقة]ء كيف هذا؟ 
تصاحب الجزأين لزومًَا بأن كان لعلاقة بينهماء يعني: 
أحدهما مرتب على الآخر أو لازم له» [كلما كان هذا 
إنساتا کان حيواتًا]ء إدّا بينهما تلازم» [أو اتفاقًا بأن 
کان لا لعلاقة] ليس ننھ دا علاقةء وإنما اتفقا في 
الوجود فحسب [كلما كان الإنسان ناطقًا كان الحمار 
ناهقًا] هنا تصاحبا لكن ليس بينهما علاقة» الإنسان 
منفك بناطقيته» والحمار منفك بناهقیته» [فشمل 
الاتفاقية] فشمل الحد الاتفاقية واضح هذا؟ إذَّا (أمَا 
بيان ذَاتِ الاتّصال). [(ما) أي القضية التي (أو حَبَتْ)] 
واستلزمت واقتضت [(تَلاَرُمَ) أي تصاحب] أو إن شئت 
ابّقه على حالها فيختص حينئَذٍ التعريف بالمتصلة 
اللزومية» ولا داعي لذكر الاتفاقية لقلة ذكرها في 
هذا الموضعء (تَلاَرُمَ الجْرَأَبّن)ء يعني: [المقدم 

التالي في الوجود لزومًا [» إذا كان لعلاقة بينهماء 
أو اتفاقًا] إذا كان لا علاقة بين المقدم والتالي. 
ثم قال : (وَدَاتُ الانفصضال ڏونَ مَيِن) بعني . : وصاحبة 


الانفصال قضيةء [(و) القضية (داتٌ الانفصال)] يعني 
صاحبة الانفصال. أي المنفصلة [حال كونها (َدُونَ 
مَيْن)]. هذا مقدم من تاخيرد والمين هو.: الكذب. 


la‏ أَوْحَبَت يَتَافُرَا تھا . .. أقتَامها تَلاتَةُ فَلْبْعْلَمَا 
مَانِعٌ جَمْع اؤ حْلَوّ أو هُمَا ... وَهُوَ الحَقِيقِكُ الأحَصُ 
SAHE‏ 
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)ەا( أي القضية التي (أُوْحَبَتْ ت( أي اقتضت (تتافُرَا) أي 
تعاندًا وتنافيًا (بَيْتَهُمَا) أي اون جزأيها في الصدق أو 
في والكذب أو فيهما ... (أُفُْسَامُها) أي القضية 
المنفصلة (تَلأَنَةُ فَلثْعْلَمَا) الفاء زائدة. واللام للأمرء 
وتعلم مضارع مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد 
اا ألفا في اوو أحدها: (مَانِع جَمْع) أي 
الوجود وبمکن ارتفاعهما ا ارتفاعهما وتترکب 
من الشيء لاخص من نقبضه» کقولنا: هذا الشيء 
إما أسود أو أبيض» فالسواد والبياض لا يجتمعان قي 
المحل الواحد» ويمكن ارتفاعهما کان یکون آخر (أو) 
بمعنى الواوء أي والثاني مانع (حُلَّجٌ) أي قضية مانعة 
خلو عن طرفيهاء فلا يمكن ارتفاعهما ويمكکن 
اجتماعهماء وتتركب من الشيء والأعم من نقيضه» 
كقولنا: هذا إما غير أسود أو غير أبيض فيمكن 
اجتماعهما في الإْحمرء ولا يمكن ارتفاعهما بان يكون 
أسشود آبیض معا (أُو) بمعنى الواو» آي والثالث مانع 
(هُمَا) آي [الجمع] والخلو. عطفٌ على مانعء وأقام 
المضاف إليه مقام المضاف» أي قضية مانعة جمع 
وخلوء فلا يمكن اجتماع طرفيها ولا يمكن ارتفاعهماء 
وتترکب من الشيء ونقیضه» کقولنا: هذا إِما حيوان 
او غير حيوان» أ من الشيء والمساوۍي ڪه 
كقولنا: هذا العدد إما زو أو فردٌ فلا يمكن اجتماع 
الزوجية والفردية في العدد المعين ولا يمكن 
ارتفاعهما)ء (وَهُوَ) أي مانع الجمع والخلو, 
(الحقيقىڭ) لأن التعاند فيه بين بين الطرفين في الصدق 
والكذب بخلاف ما قبله» فإن العناد في أحدهماء» وهو 


(الأحَصٌ) من الأولَيْن» لأن كل ما منع الجمع والخلو 
منع الجمع فقط ومنع الخلورٍفقط, فيلزم من وجود 
مانعة الجمع والخلو وجود كل من الآخرين» ولا يلزم 
من وجود منع الجمع وحده أو خنع الخلو وحده منعهما 
معَّاء وقوله: (فَاعْلَمَا) كمل به البيت. 


- الشرح - 


(مَا أَوَجَبَت تَنَافُرَّا بَيْنَّهُمَا). هذا الأصل» وذات 
الانفصال ما أوجبت تنافرًا بینهما دون مین» قوله: 
(دونَ مَين). يعني : من غير [کذب]. هذا متاخر فقدمه 
الناظم» [(ما) أي الفضية]ء (ما أَوَجَبَت جَبَٽ تَتَافُرَا بَيْنَهُحَا) 
])5ا( أي القضية التي (أو جَبَٿ) اي اقتضت» (تتَافرًا) 
أي تعاندًا وتنافيًاء (بَبْتَهُمَا) أي بين جزأيها في الصدق 
أو في والکذب أو فيهما]ء حینئذٍ هذا یختص بماذا؟ 
ومانعة خلو ومانخة جمع ودل معّا. ا 
ERI‏ ّ القضية المنفصلة]ء إذَا ما أوجبت 
تنافرً! وتعاندًا بين المقدم والتالي» يمعنى أنهما لا 
يجتمعان في الوجود, العدد إما زوج أو فردٌ, لا يكون 
العدد زوخًا أو فردًا قي وقي واحد ولا یرتفعان» 
يعني: لا يكون العدد لا زوح ولا فردء إما هذاء أو ذاك. 
[(أُفْسَامُها) أي إلقضية المنفصلة. (تَلأَتَدُ)]. يعني: 
بالاستقراء. [(فَلَبْعْلَمَا) الفاء زائدةء واللام للأمر 
وتعلم مضارع مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد 
المنقلبة ألقَا في الوقف] واضخ؟ 
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[أحدها: (مَانِعٌ حَمّع)] الأصل أن يقول: مانعة جمج. 
E E SATE‏ (خانغ خفخ) تى 

القضية باعتبار كونها خبرًا (قان > ا والخبر يمنع 
لآأنه مذكر [(مَانِخٌ جَُع) أي قضية مانعَةُ جمع بين 

طر نها فلا بجتمعان قى الوجود وتمگن ارتفاعهما], 
يعني . : مانعة جمع ما دلت على عدم صحة الاجتماع 
بين المقدم والتالى: يغثى: لا يجتمعان ويزتفغانء 
ت هي مانعة جمع مجوزۀ للخلوء مانعة جمجع | 


لا ذاك. مثاله ماذا؟ مثاله أن يقال: الجسم إما أبيض 
أو أسود بجتمعان؟ لا لا يجتمعان قي محل واخد 
ووقتٌٰ واحد» ا يکون المحل الواحد انود ايض قي 
وقتِ واحد» هل يمكن أن يرتفعا؟ نعم يكون أحمر 
اخضر» إداl‏ هنا منعت الجمع وحجوزت الخلوء هذا نسمی 
مانعة خحمخ وهى.ماادلت على عدة ضخة الاجتماع تر 
المقدم وآلتاليء وإن جوزت الخلو نحو: الجسم إما 
أبيض أو أسود. والعناد هنا بين طرفيها في الوجود 
فقط, يعني: مانعة الجمع وجوزت الخلوء قال هنا: 
[فلا يجتمعان في الوجود ويمكن ارتفاعهما]. کالمنال 
السابق» [وتترکب من الشيء والأخص من نقبضه» 
كقولنا: هذا الشيء إما أسود أو أبيض, فالسواد 
والبياض لا يجتمعان في المحل الواجد» ويمكن 
ارتفاعهما كأن يكون آخر] أحمر, أو أخضر, أو غيره. 
إدا مانعة الجمع هنا قال: ... [وتتركب من الشيء 
أبيض» الشيء والأخص. نقىبضه» الآآن ا ا 
المراد بالشيء ." . (والأخص من نقیضه) lo‏ نقیض 
أبيض؟ 


لا 


[ليس ابيص : نعم] ليس بأبيض,. إا أبيض لا أبيض هذا 
نقیضه زیڈ لا زیدء قام لم يقمء نقيضه تأتي باللفط 
نفسه وتدخل عليه حرف السلب» هذا النقيض» ؛ مو جود 
غير موجود» قائم غير قائم» جالس غيو جالس» هذا 
النقيض. إذّا هنا تركب من الشيء وهو الأسودِ 
وال من نقىبضه» بعني . : فإن الأسود خص من 
e‏ و لای رای و و 
السود وغيره»ء ألبس كذلك؟ يصدق على الأسود 
وغیره لشموله الأسود والأحمر وغیره» إد1 حصل 
التركيب هنا في هذا النوع بين الشيء والأخص من 
نقبضه» لأن الأسود احص من نيدن ل بيض صحيح؟ 
الأسود أخص من نقیض | وهو لا :شك لأن 
الأسود خاص لون واحد» ولا بض یصدقی على الأسود 
وغیره» نعم [(أو) بمعنى الواو أي والثاني مانع (حْلَقَ) 
أي قضية مانعة خلو عن طرفيهاء فلا يمكن 


ارتفاعهما ويمكن اجتماعهما]ء يعني: عكس السابقةء 
السابقة لا يجتمعان ويمكن أن يرتفعان» هنا العكس 
لا يجتمعان؟ 


الأولى: لا يجتمعان في الوجود» ويمكن أن يترفعا إما 
أسود. وإما أبيض» أسود أبيض لاء لا أسود ولا أبيض 
[قضية مانعة خلو عن طرفيها فلا يمكن ارتفاعهما]. 


ويمکن اجتماعهما]» نعم قال: rae‏ من الشيء 
الأعم من نقبضه» کقولنا: هذا إِما غير أسود أ غيو 
اا یجتمعان؟ 
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يجتمعان نعم غير أبيض وغير أسود. أجمرء لكن هل 
ينتفيان؟ ... [فيمكن اجتماعهما في الأحمر] لكن هل 
هكن أن برتفها؟ الحواب: لا لا يمكن أن برتقا 
[فيمكن اجتماعهما في الأحمر ولا يمكن ارتفاعهما 
بأن يکون اسود أبيضِ معًا]» قال: [تتركب من الشيء] 
نقیضه؟ غیي اسود ما و n‏ فان غير اسود 
إِذّا غير الأسود أعم» يقابله ماذا؟ أبيضء أيهما أعم 
انا أخص؟ الأبيض خاص وعيو الأسود أعم. !د1 
تترکب من الشيء وا لأعم من نقيضهء هنا عند 

مثال مشهور زید د إما قي البحر وإما أن لا يغرق» هنا 
لا يجتمع طرفهاء لماذا؟ لأنه لا يمكن أن لا يكون في 
البحر ويغرق» لو اجتمعا لجوزت أن يکون في غير 
البحر ويغرق» ممکن؟ لا يمکن» واضح هذا؟ زید ڈ إما 
في البحر وإما ان لا يغرق» حينئَذٍِ نقول: هذه مانعة 
جمع» يعني: : يمكن أن يكون في البحر وأن لا يغرق. 
لکن في غير البحر ويغرق نقول: هذا لا يوجد. [(او) 
بمعنى الواو أي والثالث مانع (هُمَا) أي [الجمع] (1)] 
أي: الجمع والخلوء (الجميع) غلط هذه (أي: الجمع 


والخلو. عطفٌ على مانع) (مانع (هُما)]ء (وأقام 
المضاف إليه مقام المضاف)ء حينئذٍ حذفه وأقيم 
طرفیها ولا یمکن ارتفاعهما)» هذه ما دلت علی 
امتناع الجمع والخلو معّاء بمعنى أن طرفيها المقدم 
والتالي لا يمكن اجتماعهما في الوجود ولا في 
العدم» فلا يوجدان معّا ولا يعدمان معَّاء بل لا بد من 
وجود أحدهما وعدم الآخر. وهذا المتال المشهور 
السابق العدد إما زوج أو فردء لا يجتمعان ولا 
يرتفعان» ا يجتمعان بأن يکون العدد زوح قرد قي 
وقتِ واحد عدد واحد» ولا يرتفعان بأن لا يکون العدد 
لا زوخ ولا فرد. هذا يسمى ماذا؟ [مانعة جمع وخلو] 
معّاء [فلا يمكن اجتماع طرفيها» ولا يبمكن ارتفاعهما 
وتترکب من الشيء ونقیضه» کقولنا: هذا إِما حيوان 
او غير حيوان]» الشيء الذي هو حيوان» ونقيیضه غير 
حيوان» هذا واضخ» [أو من الشيء والمساوي لنقيضه 
كقولنا: هذا العدد إما زو أو فردً]ء المساوي لنقيضه 
العدد إما زوځ نقيضه ليس زوجًا؛ ليس زوجًا مساوي 
لفرد» واضح؟ ليس زوجًاء هذا نقيض الزوج مساوي 
لقوله: أو فرد. 


(3 كى نسخة القويسني كال الجميخ وبين الضبة 
أنها خطاً وأن صوابها [الجمع]. 
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إدذاl‏ تركبت من الشيء والمساوي لنقيضه» [العدد إما 
زوج] نقيض الزوج الفردء نقيض الزوج عدم الزوج أو 
ليس زوجًاء حينئَڍٍ ترکبت من الشيء والمساوي 
لنقیضه وهو الفرد» لن الفرد مساوي لقولنا: ليس 
بزوج» [فلا يمكن اجتماع الزوجية والفردية في إلعدد 
المعين ولا يمکن ارتفاعهما]ء (وَهُو الحَقيقِئُ الأحَصٌ 
فَاغلَمَا). (وَهو) أي الثالثء هذا النوع الثالث مانع 
الجمع والخلو ... (الحقيقئح) يعني: الذي يعتبر مانغا 
حقيقة» لماذا؟ لأنه منع من الطرفين, وأما مانعة 
واحد» من جهة واحدةء وأما هذه النوع الثالث: فهو 
مانغ من الجهتين» [الجمع والخلوء (الحقيقيٌ). لأن 


التعاند فيه بين الطرفين في الصدق والكذب بخلاف 
ما قبله» فإن ETE‏ في e‏ وهو (الأحَصٌ) من 
الأولَبْن]. وهذا واضح لماذا؟ لأن الأولى منعت الجمع 
وجوزت الخلوء [فهي أخص من هذه] (1) فهي أعم. 
والثانية:ٌ منعت الخلو وجوزت الجمع فهي أعم من 
هذه» أعم الثالثة.. _ 
[وهو (الأحخَص) من الأولينء لأن كل ما منع الجمع 
والخلو منع الجمع فقط ومنع الخلو فقط, فيلزم من 
وجود مانعة الجمع والخلو وجود كل من الآخرين]. 
يعني: العدد إما زو أو فردٌ» هنا مانعة جمع ومانعة 
خلو. إذًا اجتمع معها مانعة الجمع من جهة» واجتمع 
معها مانعة خلو من حجههة أخرى فاجتمعاء وهذه الثانية 
أخص بأنها منعت الجمع وزادت عليه الخلو؛ ومنعت 
الخلو وزاد عليه الجمع» لان كلما منع الجمع والخلو 
منع الجمع فقط ومنع الخلو فقط ,فيلزم حينئَُذٍ [من 
وجود مانعة الجمع والخلو وجود كل من الآخرينء ولا 
يلزم من وجود منع الجمع وحده أو منع الخلو وحده 
معّا]. لا يلزم نعم» إذا منعت الخلو فقط لا 
م أن تمنع الجمع والعكس بالعكس. [وقولە: 
AHS‏ كمل به البيت]» والألف هذه مبدلةٌ عن 
النون. 
قال: (تاب القصَايَا وَأخكَامها) عرفنا المراد بالقضايا 
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(قَصْلٌ في التَنَافُض) وقدمه على العكس لأنه يعم 
سائر القضاياء وهو لغةً: إثبات شيءِ ورفعه» 
واصطلاحخًا lo‏ ذکره المصنف بقوله: (تَتَافضُْ) مبتدار 
والمسوغ إرادة مفهوم اللفظ) (خُلْفُ) أي اختلاف 


(القَضتَتَيْن في ** كَيْفٍ) أي إيجاب وسلب (وَصِدق 
واحد) آي واحدة من القضيتين, وألتذكبر باعتبار 
كونها قول وَكذب الأخرى (أَمُرٌ فُفي) أي تبع داثْمَاء 
والمعنى أن التناقض هو اختلاف القضيتين في 
الكيف والحال أن صدق واحدةٌ منهما وکذب الأخرى 
نحجو: زيد eT‏ والمفرد والقضية نحجو. زیڈ عمڙو 
قائمْ» وبقولنا في كيف أي إيجابٍ وسلب اختلاف 
القضيتين في الكلية والجزئية نجُو: كل إنسان 
حيوان» بعص الإنسان حيوان واختلافهما قي 
الموضوع i‏ زيد قائمْ» عم قائُمْ» واختلافهما في 
المحمول رید ڈ قائم» رید جالس» وبقو ا (وَصِدْق 
e‏ بل يجوز صدقهما أو كذبهماء فالأول كقولنا: 
بض الكيوان انسان: بخض الخيوان لنفن بانشان: 
والثاني کقولنا: کل حيوان انسان» لا شيء من 
الحيوان بإنسان. 


- الشرح - 


(قصضل في التَتَافُض) يعني: في تعريفه وأحكامه» 
[وقدمه على العکس لأنه يعم سائر القضايا] يعني 
يدخل كل القضايا السابقة الأربعة: الحملية» 
والشرطية كذلك. 

[وهو لغةَ: إثبات شي ءِ ورفعه]. يعني: زيد د لا زیده 
قائم ا قائم. اننظ ا اسک: هذا المراد بالتناقض 


وما في الاصطلاح, يعني: في ا عام يشمل 
الجمل الحملية وال طا واا في الاصطلاح وهو 
الذي ذكره المصنف بقوله: 
تَنَافُضْ لف القَضِبَتَيْنِ فِي . .. كَيْفِ وَصِڏق وَاحِدِ أَمُرُ 
ِي 
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ِد مر فُفي)ء (تَتَافُضْ) 


اوعدو بالرفع؛ (وصد د 
بالابنداء [إرادة مفهوم 


هذا . . [مبتداء E‏ 


اللفظ ]ء يعني: الجنسء أو وقوعه في مقام 
الل هذاء ما هو التناقض؟ (حلّفُ . 
EE‏ هذا ا مصدر. [(خلْفُ) أي اختلاف]» ` 
واختلاف هذا جنس دخل فيه جميع أنوع الاختلافات. 
فأضافه إلى القضيتين من أجل إخراج الاختلاف 
الواقع بين غير القضيتين»ء فإذا وقع الاختلاف بين 
مفرد ومفرد زيدٌ لا زید ليس بتناقض» يعني: 
اصطلاجًاء لماذا؟ لأن التناقض اصطلاجًا خاصُ 
بالقضيتين» يعني: بالجملء وآما التناقض أو التنافي 
بين المفرد زيدٌ لا زيد» فلا يسمى في اصطلاح 
المناطقة تناقصًاء غلام زید» لا غلامَ زيد» كذلك مركب 
إضافي حينئَذٍ ليس داخلاً معنا وخرح بإضافته إلى 
القضيتين خلّف غيرهما من المركبات الإنشائية قم لا 
تقم» هذا خرح» أو المركبات الإضافية غلام زيد لا 
غلام زیده كذلك المفرد ات رچټ لا زید. !5ا (خلفٰ 
القضبَتَبّْن) للا حتراز من خلف قفر خماء. قى مادا 
اختلافا؟ قال: [(فَيٌ کَيْفِ) أي إيجاب وسلب]. وهنا 
بعر عګنده بالكکیف ویراد به الإيجاب والسلب. ويعىر 
بالكم ويراد به الكلية والجزئيةء يعني: إذا قيل: اختلفا 
في الكم. يعني: في الكلية والجزئية» إحداهما كلية 
والأخرى جَرنية: أو ee‏ اختلفا في الكيف» يعني: 
موجبة» إا (خْلْفٌ القَضبَتَبْن في ** كَيْفِ) أي إيجاب 
سلب» مع ماذا؟ e‏ مع التخالف صدق أحدهماًء 
لأنه إذا قيل: تناقض. يفهم من التناقض أن أحدهما 
تات والآخر منتفي» حينند القضىبة : 
يختلفان قي الكيف قي السلب والتجافب. و 
وتکذب الأخرىء فليس المراد هنا بین قضيتين 
لاء المراد به قضيتان قي نفس الوقت 
بمعنی آن الموضوع هو عين الموضوع» والمحمول هو 
نفس المحمول إلا ما يقتضي التغيير فيما يأتي ذكره, 
KET‏ وَاحِڍ) آي واحدة من القضيتين» والتذكير 
باعتبار کونها قولاً. وَکذب الاخرى], لا بد من هذه 
الزيادة» هذا یسمی اکتفاءء ) وصدڏق ۽ واحد) اي وکذب 
الأآخرى ففي كلامه اكتفاء. [(أمُرٌْ قفي) أي e‏ دائقا] 
کناية عن کونه مطردًا؛ يعني: : لا بد من شرط 
التناقض [أن تصدق الأخرى وتكذب] (1) 


إحداهما وتكذب الأخرى» [والمعنى أن التناقض هو 
اختلاف القضيتين في الكيف والحال أن صدق واحدة 
منهما وكذب الأخرى] هنا قال: [والحال]. لماذا؟ لأن 
قوله في النظم: (وَصدَقٌ وَاحد). الواو هنا محتملة 
للاستئناف» ومحتملة للحال» إن جعلناها للاستئناف 
أخرجنا هذا الشرط عن التعريف» وإن جعلناها للحال 
جعلناه داخلاً في التعريف» والأولى أن يجعل داخلاً 
في التعريف. 


(1) سبق. 
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إذّا قوله: [والحال أن صدق واحدة منهما وكذ , 
الأخرى أمر لزم]. ماذا قال هو؟ (وَصِدق وَاحِدٍ أَمُرْ 
فُفي)ء [أمر لزم] يعني أمرْ لازم ... [والحال ا 
صدق واحدة منهما] من القضيتين المختلفتين إيجابًا 
وسلبًا (وكذب الأخرى آم لزه) بعني: أهر ٠‏ 
[فخرج باختلاف القضيتين اختلاف المفردين 

زید لا زيد]ء فلا نسمی تناقصضاء لن الشرط 1 أن e‏ 
بین E‏ »> وحرح احلا er rT‏ فلا 


[ وقول في ۽ کیف] ر ماذا؟ [آي: إيجابپ وسلب 
اختلاف القضيتين] في الكم» يعني: [في آلكلية 
والجزئية نحو: كل إنسان حيوان» بعض الإنسان 
حيوان] انظر هنا اتحدا في الموضوع والمحمول. 
أليس كذلك؟ إنسان حيوان» إنسان حيوان ما الفرق 
بينهما؟ كل منهما موجبتان» فرق بينهما في الكلية 
والجزئيةء اما الموضوع والمحمول» فهما متحدان» 
هل هذا تناقض؟ الجواب: لاء لماذا؟ لأن الاختلاف هنا 
وقع في الكم» والشرط أن يكون الاختلاف واقعّا في 
الكيف» [واختلافهما في الموضوع نحو: زڀد قائمْ, 
عم قائمْ] هذا لا يسمى تناقصًاء لماذا؟ لأن الاختلاف 
هنا زيد وعمرو ما نوعها؟ ما نوع القضية؟ شخصية 
موجىة» والأخرى عمر قائم شخصبة موجبة» ما 
الخلاف بينهما؟ کلاهما موجبتان وکلاهما شخصيتان» 
والفرق بينهما أن الموضوع في الثاني ليس هو عين 


الأول هذا الفرق بينهماء [واختلافهما في المحمول 
زید ڈ قائم. زید جالس] الحكم واحد» [وبقولنا: (وصدّق 
وَاحِدٍ أَمْرٌ فُفِي)] يعني: قوله» [اختلاف قضیيتين لا 
لزم صدق أحدهماء بل يجوز صدقهما أو 
الاختلاف" لا يسمي تناقصًاء إن NC‏ مع الاختلاف فلا 
يسمیى تناقصًاء لأنه إذا اختلف الكيف اختلاف 
القضيتين في الكيف هنا عندنا الصور ثلاثة: إما أن 
يصدقاء وإما أن یکذباء وما أن تصدق إحداهما وتکذب 
الأخرى. الأول والثاني لا يسمى تناقصًاء والثالث هو 
الذي يسمیى تناقصضاء [اختلاف قضيتين لا يلزم صدق 
أحدهماء بل يجوز صدقهما أو كذبهماء فالأول كقولنا: 
تعض الحيوان انسان» بعض الخيوان ليس بانشان]؛ 
[بعض الحيوان إنسان] هذه جزئية موجىة» ء.ء. [بعض 
الحيوان ليس بإنسان] هذه جزثية سالبةء إدّا لم 
يختلفا في الكم»ء وإنما اختلفا في الكيف» في السلب 
والإيجاب» كلهما صادقتان أو لا؟ [بعض الحيوان 
إنسان] صادقة [بعض الحيوان ليس بانسان]ء إدّا 
صدقتا. 

[والثاني] إذا كذب النوعان (كل حيوان إنسان. لا 
شيء من الحيوان بإنسان]ء [كل حيوان إنسان] كلية 
موجبة» [لا شيء من الحيوان بانسان] كلية سالبةء 
اختلفا في السلب والإيجاب في الكيف» صدقتا؟ 
ا [کل إنسان]؟ لاء مه رن [ولا مي 
تناقصًا؟ إذا صدقت إحداهما a‏ الأخرى» كيف 


نأتي بالتناقض؟ 

قان تكن شَحْصبَةَ 2 أ2 د 5 ها بالكيّةِ أن 
نله 

وَٳِنْ يكن مَحَصُْورَة بالسّور . .. فافض يِضدٌ سُورقا 
المَذكور 
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(قَإِنْ تَكُنْ) أي القضية) (سَحْصيَةٌ) نحو: زيد قائمء (أَو 


مَُهُمَلَة) يجو الإنسان (فَتَفْصُْهَا ب( حسيب 
(الكَبْف أن يَبَدَلَه) أي كيفها فنقيض الأولى زيد ليس 
بقائم» ونقيیض الثانية الإنسان ليس بحيوان» وهذا 
في المهملة ضعيف. والصحيح أن نقيض المهملة 
كليةٌ تخالفها في الكيف» فنقيض الإنسان حيوان» لا 
شي > من الانسان بحيوان» (وإِن تکن) أي القضية» 
(مَحْصُورَة) اي e‏ (, بالسّور) الکلي والجزئيء 
تبديل كيفها و e TET E TEER‏ 
(قانْ تكن مُوجَبَةً جه کله( نحو: کل إنسان حيوان» 
(تقيصُْها سَالِبَةٌ جُرْيِبّة) نحو ليس بعض الإنسان 
بحيوان, (وَإِن تكن ن سَالِتة كليّة) و ل e‏ من 
الإنسان فرس. 


- الشرح - 
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: (قإن تكَنْ) الفاء هذه للتقريع أو الفصيحةء 
إذا ill‏ ن نعرف كيف نأتي بنقيض الشخصية, e‏ 
ناتي, [(شَخْصيَّة) e‏ زید قائمء (أو مُهمَلَة) نحو 
(بالگتف)ء : يعني : تحب ال (أنْ ل( جملة خىبر 
المبتدأء [أي: كيفه] أي كيف (أَنْ ثَبَدّلَه)» يعني: تبدل 
کیف. أي هنا تفسير للضمپر الذي هو المفعول بهء 
أن تبدل كيفها [فنقيض الأولى]ء يعني: السلب 
والإيجاب» [فنقيض الأولى] الشخصية [زيد ليس 
بقائم) زید د قائم شخصية» lo‏ نقيضها؟ [زید ليس 
بقائم] حينئَذٍ إحداهما صادقة وإحداهما كاذبة. لان 
المحلّ واحد اللآن نقول عنك أنت قي وقت واحد زیڈ 
قائم زيد ليس بقائم» إحداهما صادقة والأخرى كاذبة. 


ماذا صنعت؟ الموضوع قي محله والمحمول قي 
محله» وإنما بدلت الكيف فقط, کانت موحجىة 9 i‏ 
سالبة. طيب [زيد ليس بقائم] ما نقيضها؟ زيدٌ قائم. 
إذا بالعكس» فحينئَذٍ فإن تكن شخصيةَ فنقضها 
بالكيف أن تبدله» فتقول: زیڈ قائم نقيضها زيد ليس 
بقائم. ونقيیض زید SS‏ بقائم زید قائم. لأن الخلاف 
بقائم» ونقیض النانية] ثنخ مال المهحلة. الانشسان 
حيوان,» الإنسان ليس بحيوانء [الإنسان ليس بحيوان] 
إذّا ذكر لك الشارح تبعًّا للناظم بأن الشخصية 
والمهملة سواء في النقض بأن تبدل الكيف فحسب 
دون ماذا؟ دون أن تغبر الكم» قفبىقىی الشخصية 
کحالهاء وتىقى المهملة کحالهاء الشخصية وأاضحة 
ليس فيها سورء وإنما الكلام في المهملة» قال: 
(وهذا في المهملة ضعيف)ء يعني: الإيتاء بالنقيض. 
بتبديل الكيف فقط في المهملة ضعيف» وأما في 
الشخصية فهو مسلم للناظمء [والصحيح أن نقيض 
المهملة كليةٌ به تخالفياً في الكيف],ء لمادا؟ ا س 2 
E GRE‏ 
نعم [نقيض المهملة كلية تخالفها في الكيف. 
فنقيیض الإنسان حيوان» ا شي»>ء من الإنسان 
بحيوان]» [الإنسان حيوان] هذه مهملة نقيضها ماذا؟ 
[ لا شي> من الإنسان بحيوان] يعني كلية سالبة» إن 
کانت مهملة إيجابية موحجىة فنقيضها كلية سالىة» وإن 
كانت المهملة سالبة فنقيضها كليدٌ موجبةء واضخ؟ 
إدا1 نقیض المهملة ليس كالشخصية» بمعنی أن نیدل 
الكيف فقطء وإنما لا بد من النظو في الكم؛ (قإر (قَاِنْ 
الكف (أنْ ثبَدلة). نقیيض الشخصية شخصية ¿ مثلها 
مخالفة لها في الكيف» وهذا مسلمْ» ونقيض المهملة 
مهملةٌ مثلها مخالفة في الكيف على رأي المصنف. 
هو راي لبعض المناطقةء وهذا غير مسلم» والصحيح 
لكونها قي قوة الجزئيةء فنقیيض المهملة الخوخة 
نحو: الإنسان حيوان» سالىة كلية» نحجحو. ل شي »> من 
الإنسان بحيوان»ء ونقيیض المهملة السالىة نحجو. 
الانسان ليس لخيوان» موجبة گلية: تخو: کل إنسان 


وان تكن مَحَصُورَة بالسور . .. فافض بضد سُورقا 


(7/18) 


إذّا جعل الشخصية والمهملة في مقابلة المسورة. 
والضاتج أن المهملة كذلك قي قوة المسورة» ولذلك 
النقيض يكون بالكليةء [(وَإِنْ تكنْ) أي القضية. 
(مَحْصُورَة) أي مسورة. (بألسّور)] أطلق هنا السور, 
پعني: : سواء كان سلبًا أو إيجابًاء» وأطلق السور فعم 
والجزئي» كما قال الشارح [الکلي والجزئي, 
أي انقضهاء (بضدٌ سُورها المَذّكّور) بعد 
تىديل کيفها]؛ بعنی . : النظي هنا يکون قي ماذا؟ زيادة 
عن ما مضى أنه كما أنك تبدل الكيف» وهذا مقطوع 
به لن الأصل قبه» تىدل الكم كذلك» فحينعذ تقيض 
الموجبة الجزئية نقيضها سالىة كلية» واضح؟ ونقيیض 
السالبة الجزئية كلية موجبة» والعكس بالعكس» كلما 
جعلتٍ هذا تجعله نقيض للآخر (فانْقَضٰ بِضِدٌ سُورِقا 
المَذّكور)» سور الإيجاب الكلي ضده سور السلب 
الحزتىة وسور الشلت الكلى ضده شور الايخات 
الجزئي» واضح هذا؟ فالنظر حينئَّذٍ التبديل والتغير 
يكون في السلب والإيجاب» وكذلك السور الجزئي, 
تجعله كليًّاء والسور الكلي,تجعله جزنئيًاء إا (وَإِنْ تَكُنْ 
مَكَصُورَة بالسور) [(5إن تکن) أي القضية (مَحَصُورَة) 
أي مسورة»؛ (يالسّور)] سواء کانت كلية أو جزئية» 
(فانْفُض بِضِدٌ سُورِها المَذْكور)ء يعني: إذا ذكر السور 
الكلي تأتي بنقيضه وهو الجزئيء والجزئي ونقيضه 
الكلي» (بعد تبديل كيفها) سلبًا أو إيجابًاء (فحينئذ 
يتفرع على ذلك مار ذکره بفوله) يعني التفصيل. 
إن تكن مُوحَبَةَ كَلَبَّه ... تقِيصُْها سَالِبَةُ جُرْيِيَّة 


واضح؟ (قان تَكُنْ) القضية [(مُوحََةَ كُلَبَهُ) نحو: كل 
إنسان حيوان] هذه كلبة موجىة» (تقيصها er‏ 
جُرْبْبَّهْ) بعض الحيوان ليس بإنسان» صحيح؟ 

الحيوان لیس بانسان» أو بعض الإنسان ليس بحیوان» 
بحيوان]» بعض الحيوان ليس بإنسان» صحيح أو لا؟ 
بعض الحيوان ليس بإنسان» يعني: نفيت فرد من 


أفراد الحيوان» [نحو: كل إنسان حيوان» (تقيصُها 
سَالِبَةٌ جُرْيِبَّة) نحو: ليس بعض الإنسان بحيوان] كل 
اسان وان ذه کلت مو را تقی ما لا وهن 
إنسان بحيوان] صادق أو لا؟ نقيضها أو لا؟ نحن قلنا: 
لا بد من صدق إحداهما وكذب الأخرىء ليس كذلك؟ 
إذا قيل: الأصل كل إنسان حيوان. نقيضها ليس يعض 
الإنسان بحيوانء هذه كاذبة الثانية (وَصِدْق وَاڃد أَهْرْ 
الصادقة هنا؟ (كل إنسان حيوان) هذه صادقةء [ليس 
بعض الإنسان بحيوان] هذه كاذىة» !دا ا بد من تناقض 
قي صدق إحداهمل وكذب الأخرى. 

قَإِنْ تَكَنْ مُوحَبَةَ كَلَيَّه ... تقيصًُهَا سَالِبَةٌ جُرْيْيّة 


وبالعكس, 
؟ البيت EET‏ الآ عنده اكتفاء, es‏ 
٣‏ اقراً الييت. 
ن تكن مو حَمَة لَه .. .. تقيصْها سَالِبَة جُرَيِيَة 


ا ا د 
فإن تكن سالبة جزئية ** نقيضها موجبةٌ كلية 
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فحينئَذٍ إذا قيل لك: ما نقيض ليس بعض الإنسان 
بحيوان» ما نقيیضه؟ کل إنسان حيوان» صدق النقض 
الثاني, وكذبت الأولى. 


ور 


وان تكن نشالةَة كله ... تقيصُها مُوحَبَةٌ جُريِيَة 


(سَالِبَةً کَلَبّھ). [لا شيء من الإنسان بفرس] صادقة؟ 
صادقة أو لا؟ صادقة [ ا شيء] هذه سور کلي [من 
الإنسان بفرس» (- (تقيصضها مَوحََةٌ حُريبّة) بعضص 
الإنسان فرس]» لأن لا شي»>ء مقابله بعض »> وهو نقي 
مقابله الإيجاب» [بعض الإنسان فرس]»ء إذا كذبت 
الثانية وصدقت الأُولى. إذا ترجع للبيت. 

إن تكن سَالِبَةَ لَه ... تقيصُها مُوحَبَةُ جُرْيَِة 


وبالعکس 
وإن تكن موجبة جزئية ** نقيضها سالبة كلية 
واضح؟ 


قصل فِيٍ القكس المُستوي 
العكسُ فلب جُراي القَضِيّة . .. مَعَ بَقاءِ الطذّق 


ow, og وا‎ 


وَالكَمْ إلا المُوحَبَ الكلَّة ... قَعَوْصُها المُوحَبَةُ الخُرْيتَة 


(قَصْلٌ في العكس المُسْتّوي) هو لغة التبديل 
والقلب. اصطلاخًا ما ذکره المصنف بقوله: 
احتراز عن a‏ النقيض, وقشتاقىة وهو (قَلْتْ 
جُزّأي) أي طرفي (القَضنَّةٌ)» بجعل الموضوع محمولاً. 
فالخحمو ل خو ضوغا قي الحملية. وبجعل المقدم 
تالبًاء والتالي مقدمًا في الشرطية المتصلة 8 کونه 
(مَعَ بَقَاءِ الصْذّق) في العكس آي إن كان الأصل 
صادفًا لزم صدق العكس (و) بقاء (الكَيْفِيَةٌ) التي 
كانت في الأصل. فإن كان الأصل موجبًا فالعكس 
موجبٌ» وإن كان سالبًّا فسالبُ (5) مع بقاء (الكَمٌ) أي 
إن كان الأصل كلبًّا فالعكس كلي» وإن كان جزئتًا 
فالعکس جزئي» فاق أمثلة ذلك واستثنی 
المصنف من بقاء الكم فَوْلَةُ: (إلأ المُوجَبَ) محذوف 
التاء للضرورةء أي الموجبة (الكَلَيَهْ) فلا يبقی فيها 
الكم» بل تنعكس جزئية» كما أشار إلى ذلك بقوله: 
(قَعَوْصًُها) أي: المناطقة (المُوحَبَةٌ الجُرْئِيَةٌ) Per‏ 
أنه يشترط بقاء الكم في العكس» كما كان في 
الأصل إلا في الموجبة الكلية» نحو: كل إنسان حيوان. 
وکلما کان هذا إنساتًا کان حیواتًاء فلا ببقی فیهما 
الكم في العكس. بل تعكسهما جزئيتين فتقول في 
عکس الأولى: : تعض الحيوان إنسان» وقي عکس 
الثانية قد یکون» إِذا کان هذا حيواتًّا کان إنساتاء ولا 
أفراد الموضوع الأخص, ولا يثبت ذلك ay‏ إلا 
لبعض أفراد ذلك المحمول الأعمء وكذا المقدم 
الأخص يستلزم التالي الأعم كليّاء ولا يستلزم الأعم 
الأخص إلا جزئيًا۔ء ثم اعلم أن القضايا شخصية» وكلية. 


وجزئية» ومهملة. 
- الشرح - 


(قَصْلٍ في العَكَس المُستوي) أي في تعریفه وأحكامه 
(قصضل في القكس المُسَتَوي). (المُسُتوي) الشارح 
مال إلى آنه احتراز عن غیره» والعكس تلاثة آنواعء 
ولكن قد يقال بانه للإيضاح» لأن العكس إذا أطلق 
انصرف إلى المستوي. 
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العكس قال: [هو لغةٌ التبديل والقلب]. يعني: مطلق 
التبديل والقلب, بأن يجعل السابق لاحقًاء واللاحق 
سابقاء يعني : فقبه قلبٰ وتبدیل» الموضوع يسیر 
محمولا. والمحمول يسیر موضوعًا؛ يعني : قبه معنی 
التبديل بخلاف النقض. الثقض يبقى الموضوع 
موضوعًاء والمحمول محمولاء وإنما يکون الخلاف قي 
الكيف وفي الكيء هنا قال: (العكس المُْسْتوي). 


العكسْ فلب جُزأي القَضبَة ... مَعَ بَقاءِ الصُذّق 
والكيفية 
والكم ERE SS N DE E o‏ 


ثلاثة أشياء لا بد من بفائها (العكس)ء قال: [أي: 
(العكسن) أ أنواع العكس؟ هو ثلاثة أنواعء المراد ت 
العكس المستوي. من انر قیدناه؟ بالترجمة» لأنه 
قال: (في العقكکس المُستوي). [ أي المساوي للأصل» 
وهو احتراز عن عکس النقيض» وسيأتي]ء عکس 

1 سيأتي في آخر الباب» [هو] أي: الوكس 
المستوي. (قلب جُڙأي القَضِيَة). [(قَلْبْ جُڙاي) 
والمكمول: [نخغل الموضوع محمولا. SS RTE‏ 
موضوعًا في الحمليةء وبجعل المقدم تاليًاء والتالي 
مقدمًَا في الشرطية المتصلة] واضح هذا؟ إذَا لا بد 
من القلب والتبديل» وإلا لا يكون عكسًا [بجعل 
الموضوعغ مخمول: والمخمول مو ضوعا قى الخمالدة: 
وبجعل المقدم تاليًاء والتالي مقدمًَا في الشرطية 


المتصلة حالة کونه] أي القلب.» [(مَعَ بَقاءِ الصُْدّق) 
في العكس أي إن کان الأصل صادقا لزم صدق 
العكس]ء المعكوس الأصل» حينئْذٍ لا بد أن يكون 
الصدق باقيَّا في الثاني بخلاف التناقض. التناقض لا 
بد من صدق إحداهما وكذب الأخرى,ء فإن كان الأصل 
قي التناقض صادقا لزم قي النقيض أن يکون کاذتاء 
وإذا کان قي الأصل کاذتا لزم قي النقيض ان يکون 
صادقًا هنا لاء لا بد إن كان الأصل صادقًا لزم في 
العكس أن يكون صادقًاء وإذا كان في الأصل كاذبًا 
لازم أن يكون في العكس كاذبًاء مع التبديل الذي هو 
جعل الموضوع محمولاًء والمحمول موضوعًاء [فإن 
كان الأصل نعم] (1) [(مَعَ بَقَاءِ الصَّذقِ) في العكس 
إن كان الأصل صادقًا لزم صدق العكس» (5) 

... (الكَبْفيَةٌ)] يعني مع بقاء الكيفية التي هي 
ر والإيجاب [التي كانت في الأصلء فإن كان 
الأصل موجتًا فالعکس موجبٌ» وان کان سالا 
الصدق بأن لا يکذب - إن کان صادقا في الأصل -. 
والثاني: الكيفية. 


(1) سبق. 
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يبقى بمقى إيجانا [(5) مع بقاء ت أي إن کان الأصل 
وسيأتي أمثلة ذلك] (العَكَسُ قَلت) أي نبديل جر و 
والفخهول ا س بقاء نلاثة آشياء الصدق 
في العكس إن إن کان الأصل صادقًاء وبقاء السلب. 
والإيجاب إن كان الأصل سالبًّا بقي السلب» وإن كان 
إيجابّا بقي الإيجاب. (وَالكَمٌ) الذي هو الكلية 
والجزئيةء يعني: لا تبدل السورء كما هو الشأن في 
التناقض» استثنى هنا المصنف من الشرط أو الجزء 
الأخير الذي هو الكم استثنی منه صورة وأحدة؛ 
[وإستثنى المصنف من بقاء الكم فَوْلَةُ - أو فَوْلَة -: 
(إلأ المُوحَبَ)] بحذف التاء للضرورة [محذوف التاء 


HE‏ أي الموجبة (الكُلَيَّة). فلا يبقى فيها الكم» 
جزئية» كما أشار إلى ذلك بقوله: 

EE‏ أي: المناطقة]ء وهذا لا يستقيم على هذه 
النسخة وهي في نسخة أخرى: (فعَوّصْوقا). ولكن 
هذه ينكسر معها الوزن»ء ولعل الشارح راهاء 
(قَعَوْصها) أي تعويضهاء (المُوحَبَةٌ الجُرْيْيّةٌ)ء إا في 
مسالة تبديل الكم نقول: يبقى في العکس كما هو. 
إلا في صورة واحدة في الموجبة الكلية بهذا القيد. 
وح کل عكسها لا بد أن يتبدل الكم» يعني: 
الكلي ونبدله إلى سور جزئي» والإيجاب كما 

» يبقى كما هو. لذلك قال (المُوجَبَ ا 
(المُوحَتَةُ الخزنثة. الخلاف بينهما في السور فقط 
قال: [والمعنى أنه يشترط بقاء الكم في العكس» 
كما كان في الأصل]. إلا في صورة واحدة] إلا في 
الموجبة الكلية» نحو: : كل إنسان حيوان» وکلما کان 
هذا إنساتا کک فلا يبقی فيهما الكم في 
الأولى' be‏ الحيوان انسان] ما هي الأولى؟ کل 
إنسان حيوان» ماذا صنعت؟ بدلت جعلت الموضوع 
محمولاًء والمحمول موضوعًاء الأصل إنسان حيوان 
قلت ماذا؟ الحيوان إنسان» هل صدقت؟ لاء لذلك 
قالوا: لا بد من تبديل الكم من أجل أن تصدق. لأن 
الأولى كل إنسان حيوان» صادقة أم لا؟ صادقة. إذا 
جئنا بالعکس.ِ بالتبدیلء لا بد أن يصدق العكس» وهنا 
لو أبدلناها وأبقينا الکم كما هو ما صَدَقّت, إِذَا ا يحض 
الحيوان إنسان صدقت. إدًا لا يصدق | 
الموجب الكلية إلا إذا بدلنا الكمء واما إذا أ في الكم 
على حاله کما هو الأصل في العكکس زیت الثانيةء 
وإذا كذبت الثانية حينئّذ انتقض العكس, لأن الأصل أن 
يکون صادقًا كالأصل» يعني: العكس يكون صادقًا 
کأصله. کل إنسان حيوان» لو قلنا: كل حيوان إنسان. 
كذبت» مع صدق الأصل» متى تصدق؟ بتبديل الكم بأن 
نبدله نجعله من الكلية إلى الجزئيةء [بعض الحيوان 
إنسان» وفي عكس الثانية قد يكون] .... # 1.11. 
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1 کلما کان هذا إنساتا کان حيواتاء ا كما هو في 
الكم وأبدل المقدم تالي والتالي مقدم» كلما كان هذا 
حیواتًا کان إنساتّا صح؟ ما صدق, إِدَّا [قد يكون] هذا 
جزئي» [قد يکون» إذا کان هذا حيواتًا کان إنساتًا]. 
هذا في قوة بعض الحيوان إنسان» إدّا لم تصدق 
الشرطية المتصلة إلا بتبديل الكم» فلذلك لا بد من 
تبديله» [ولا يصح عكسهما كليتين] يعني تكذب. لماذا؟ 
[لأن المحمول الأعم يثبت لجميع أفراد الموضوع 
الأخص» ولا يثبت ذلك الموضوع إلا لبعض أفراد ذلك 
المحمول الأعم] هذا عربي ولا؟ [المحمول الأعم 
يثبت لجميع أفراد الموضوع الأخص] كل إنسان 
حيوان» موضوع خاص وهو إنسان - خليك معي - 

انسان حيوان» أيهما اعم؟ حيوان أعم. والإنسان 
أخص,» في الحملية يقال في المحمول: إنما يحكم 
بمفهومه على أفراد الموضوع. إنسان له أمران: 

معنی 4 وأفراد. 

المعنى حيوان ناطق. 

أفراد محل للمعنى الذي دل عليه لفظ إنسان. 
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حيوان واضح المعنىء» له أفراد» في الحملية يحكم 
بمفهوم حيوان لا بالأفراد على إنسان الأفراد لا 
المفهومء واضح؟ ما هو بواضح, إذا قلت: الإنسان 
حيوان. حيوان من حيتت المعنى واظة: ومن حبت 
الأفراد لو حکمت بأفراد لفظ حيوان على أفراد لفظ 
الإنسان صح؟ لم يصح لماذا؟ لأنك كأنك تقول: ا 
الإنسان زيد» وعمروء وخالد» فرس وحمار ا 

إلى آخره» هذا لا بصح» وإنما يکون الحمل هنا من 
حبت معنی المحمول مفهوم المحمول دون أفراده 
على أفراد الموضوع دون معناه الأصلي» يعنى: الذي 
يراعى ويلاحظ في الموضوع هو الأفراد» لأنك حكمت 
بکونه حیوان علی أفراد إنسان»ء وحكمت بالحيوان 
ملاحظةً للمعنى دون الأفراد. حينئْذٍ نقول: [المحمول 
الأعم] كالحيوان [يثبت لجميع أفراد الموضوع 
الأخص] كإانسانء [ولا يثبت ذلك الموضوع إلا لبعض 
أفراد ذلك المحمول الأعم]ء لو عكست قلت: الحيوان 
إنسان. حينئٍَ تحمل معنى الإنسان, لا الأفراد على 


أفراد الحيوان صح؟ لم يصح أفراد الحيوان بغل و . 
إا قوله: [ولا يثبت ذلك الموضوع]. الذي هو الاسان 
[إلا لبعض أفراد ذلك المحمول الأعم] الذي هو 
حيوان, إذا أخبرت بالإنسان عن الحيوان لم يثبت إلا 
لبعض أفراد الحيوا » فکیف حينْئْږٍ تخبر به على وجه 
العموم؟ فلا يصلح أ تبدل» إدّا لم نجعل الكلية 
الموجبة كليةَ كذلك في العكس. وإنما جعلناها جزئية 
لهذه العلةء المحمول الأعم في قولك: كل إنسان 
حيوان. يشت لجميع أفراد الموضوع الأخص» إنسان 
أخص ومراعًا فيه الأفراد» وحيوان أعم ومراعًا 
المعنى» فلو عكس مع بقاء الكم لقلت: كل 
إنسان. وهذه كاذبة» [ولا يثبت ذلك الموضوع الاش 
إلا لبعض أفراد ذلك المحمول الأعم] يعني لو أخبرت 
بالإنسان عن أفراد الحيوان»ء هل يثبت لكل الأفراد؟ لا 
ثبت وإنما لبعضهاء فلا يصح لأن الذي يخبر به لا بد 
أن يكون عام لجميع أفراد الموضوع» فإن كان خاصًا 
ببعضها دون بعض فلا يصح الحمل البتة فبطل من 
کا في ماذا؟ كلما کان هذا إِنساتًا کان حيواتًاء 
المقدم أخص. التالي أعم» واضح؟ حينئْذٍ قال ماذا؟ 
[المقدم الأخص] كونه إنساتًاء [إيستلزم التالي الأعم 
كلتًا]. يعني: لا من حيث الأفراد» وإنما من حيث 
المعنى. يعني . : لا يمكن أن يوجد إنسان إلا وهو 
حيوان من حيث المعنى لا من حيث الأفراد» وإلاِ 
حصل اختلاط بين أفراد وأفرادء [(ولا يستلزم الأعم 
الأخص) نعم] (1) (المقدم الأخص يستلزم التالي 
الأعم كليًّا. ولا يستلزم الأعم الأخص إلا جزئيًا]. 
يعني: لو قلت: كلما کان هذا حيواتًا کان إنساتًا. 
یستلزمه لکن جزئبًا لا کلتًاء کلما کان هذا حيواتا کان 
إنساتًاء يستلزمه على وجه الجزئية لا على وجه الكل. 
ولذلك لا بد من تبديل الكم. 
[ثم اعلم أن القضايا شخصية» وكلية» وجزئيةء 
ومهملة]. 
باقينا بعد الصلاة إن شاء الله تعالى» والله أعلم. 
SS E EET‏ 


(1) سبق. 
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* تتمة فصل في العكس المستوي. 
* باب القياس. 


الحمد لله رب العالمين, ا والسلام على نبینا 
أما بعد. 

إذّا عرف الناظم رحمه الله تعالى (العكّس المُسْتوي) 
بقوله: (العكس قلت جُرْأي القَضبَة). يعني بأن يجعل 
الموضوع محمولاًء والمحمول موضوعًا والمقدم تاليا 
والتالي مقدمَا مع اشتراط (مَعَ بَقَاءِ الصّذّق) بأن 
يكون العكس صادقًا إن كان الأصل صادقًاء والكيفية 
الكلية والجزئيةء واستثنى مما يتغير فيه الكم 
الموجب الكليةء حينئذ عكسها يكون بالموجبة الجزئية 
لأن العكس بالموجبة الكلية مع بقاء الكم لا تصدق. 
فإذا كان كذلك لا بد من صدقهاء وصدقها إنما يكون 
بتبديل الكم فيستثنى فيه هذا النوع. 


(ثم اعلم أن القضايا شخصية وكلية وجزئية ومهملة). 
وقي موضات أو سوالب» فالنوجات الاريع تكس 
إلى موجبة جزئية» فقولك: زيد حيوان عکسه بعض 
الحيوان زرده وقولك: کل إنسان حيوان» أو بعضص 
الإنسان حيوان» او الإنسان حيوان» عکس هذه الثلاتة 
تعض الخيوان انسان. والسوالب لا بتنعغكش ‏ منها إلا 
الكلية نحو: لا شيء من الإنسان بحجرء وعكسها 
کنفسها وهو ا شسيء من الحجر بانسان» والشخصية 
نحو ليس زيد بحجر» وعكسها كلية» لا شيء من الحجي 
بزید]ء وهذا إذا کان محمولها کلتاء فإن کان محمولها 
جز تًا انعکست کنفسهاء نحو لیس زید بعمرو. ینعکس 
إلى قولنا: : عمرو ليس بزيد» وإلى هذا أشار بقوله: 
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[ثم اعلم أن القضايا شخصية وكلية وجزئية ومهملة] 
هذه أربعة ومر معنا تفصيلها [وهي موجبات او 
سوالب]. إدّا ثمانية [فالموجبات الأربع] شخصية 
وكلية وجزئية ومهملة إذا کانت موحجىة [تنغگنین ERR‏ 
موجبة جزئية» فقولك: : زید حيوان] هذه شخصية 
وة [عکسه بعض الحیوان زید]» زید حيیوان هذه 
شخصية محمولها كلي» زيد موضوع»ء وحيوان محمول» 
والخجمول هنا عکسها تبدل. ققدم وأخر. اجعل 
موضوعًاء الحنوان زند خل کل الحیوان زید؟ الجواب: 
لا. إا [بعض الحيوان زيد]ء إا الشخصية الموجبة 
تنعكس إلى موجبة جزئية [وقولك: كل إنسان حيوان] 
موحجبة» او الإنسان حيوان] هذه مهملة موحجىة [عکس 
هذه الثلاتة بعض الحيوان إنسان]. نقول: قلب 
الإنسان حيوان» قلت: الحيوان إنسان» ا بصح» Ev‏ لا 
تَصْدُق إنما تكذب. الحيوان يعني أفراد الحيوان كله 
إنسان هذه كاذبة» بينما تعض الحيوان إنسان» لن 
البعض الآخر ليس بإنسان, ... [والسوالب] إدَّا من 
الأربعة [لا ينعكس منها إلا الكلية] والشخصضة کما 
سياتي» [نحو: لا شي »> من الإنسان بحجرا]» صادقة؟ لا 
شيء من الإنسان بحجره الإنسان هذا موضوع»؛ ونحجر 
هذا محمولء ولا شيء هذا سور کلي سالب عکسها 
کنفسهاء وهو لا شسيء من الحجر بانسان» قڏّمت 
وأخرت. [عكسها كنفسهاء والشخصية] السالبة [نحو 
ليس زيد بحجر» وعكسها كليةء لا شيء من الحجر 
بزيد]ء إا عكس السالبة الكلية كنفسها» وعكس 
الشخصية السالبة كلية سالبة» [لا شيء من الحجر 
زیا وهذا إدا کان محمولها کلیاء کان ery‏ 
کاتًا] حینئذ نظرنا الى الجزئية والكليةء [وإن كان 
المحمول جزئبّا انعکست كنفسهاء نحو لیس زید 
بعمرو» ینعکس إلى قولنا: عمرو ليس مبزیده قدذمت 
وأخرت. جعلت المحمول موضوعًاء والموضوع 
محمولاًء [وإلى هذا] المذكور السابق [أشار بقوله!]: 


وا تک اعكسن لآم لعَيْر ا جد ... يه اجْيَقَاغ الحِسَتيِن 


مله القهمَلةُ الشلرئة. .. انها في فُۇَة الجُرْيِيَّة 
وَالعکس في مُرَٿب بالطتع . .. وَلَيَسَ فِي مُرَٿبِ 
بالوَضْع 
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والعكسن لزع ل) لكل فضية (عَثْر ا ؤج به) ضمير 
لما وذكر باغتبار لفظ ما وإن كانت واقعة على 
قضية» أي حصل (اجُيَمَاعٌ الخستَيّن) آي السلب 
والجزئيةء نحو بعض الحيوان ليس بإنسان فلا عكس 
لهاء لأنه يصح سلب الأخص عن بعض أفراد الأعم» ولا 
يصح سلب الأعم عن بعض أفراد الأخص» فيصدق 
قولنا: : تعض الحيوان ليس بإنسان» ولا یصدق بعض 
الإنسان ليس بحيوان» (قَافتَصدّ) تكملة للبيت أي 
توسط في الأمور, (وَمِتُلّها) أي السالبة الجزئية في 
عدم لزوم العكس لها القضية (المُهُمَلَةٌ السَلبيّة). 
كقولنا: الحيوان ليس بإنسان» فإنه صادق ولا يصدق 
عکسه وهو الإنسان ليس بحپوان لما تقدم من بيان 
صحة نفي الأخص عن بعض أفراد الأعم.. وعدم صحة 
نفي الأعم عن بعض أفراد الأخص» وقد أشار إلى 
ذلك بقوله: (لأَنّها) أي المهملة السلبية (في فُوَّة 
الخْرْيِتَّه) فكما لا تنعكس الجزئية السالبة لا تنعكس 
المهلة السالبة» ثم إن العكس لا يكون إلا في 
الحمليات والشرطيات المنصلة كما تمثیل ذ 
قى فة مر عة (بالطتع) والترضت ال هو ما 
اقتضاه المعنی بحیث یتغیر بتغیره ألا تری أن معنى 
الموضوع» فإذا عَيْرَ فإذا عَيْرَ ترتيبها آفادت ثبوت 
مفهوم الموضوع لافراد المحمول, ومعنی الشرطية 
لزوم التالي للمقدم» فإذا عَبْرَ الترتيب أفادت ازوم 
اماز زوج ا لو قدت فيه الثانى على الأول 


وقلت: العدد إما فرد أو زوج لا يتغير معناه» فعّلم أن 
الترتيب إنما هو في مجرد الوضع والذکر» وهذا معنی 
قول المصنف (وَلَيْس) أي العكس ثابتا (فقِي مُرَتٌّبِ 
بالوَصّع) وذلك هو القضية الشرطية المنفصلة فلا 
عكس لهاء وقد علم من تقييد المصنف العكس 
بالمستوي أن کلامه قید فقط. وخرح به عکس 


النقيض المخالف» وهو Ge‏ الأول بنقيض الثاني. 
والثاني بعين الأول مع الاختلاف في الكيف» فقولنا: 
كل إنسان حيوان عكس نقيضه المخالف لا شيء مما 
ليس بحيوان إنسان» وسمي مخالقًا لمخالفة العكس 
للأصل في الكيف. 
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(والعكسن) أي المستوي (لأآزمْ) يعني مطرد لا بد منه 
[لكل قضية ... (لِعَيْرٍ مَا وجد)] فيه ضمير لِمَاء 
که الضسي” یعود لماء [وذکر باعتار لفظ ٠ا‏ 
كانت واقعة على قضية. أي حصل (احُيَمَاعٌ 
الِسَتَيْنٍ)] ود اجتماع الخستين به يعني فيه. 
فقوله: (ؤجد) مغير الصيغة و (اجُْيَمَاعٌ الخِسَتَيْن) هذا 
نائب الفاعل. و (به) الباء بمعنى فيه» [ أي السلب 
والجزئية] هذا المراد با ء إذا قيل: اجتمع 
خستان . عندنا کل وحجزء أ شرف؟ الكلية أشرف 
من الجزئيةء إذا من حيث الكيفية السلب والإيجاب 
للإيجاب» والجزئية خسيسة بالنسبة للكليةء إدًّا إذا 
جاءت سالبة جزئية خسة على خسة» اجتمع فيها 
خستان؛ هذا مرادهم بالخستين» أن تکون جزئية 
سشالنة لان الصلب تيز خسة بافتبان الإيجات: 
والجزئية يعتبر خسة باغتبار الكلية» ولذلك قال: 


وا لعَكس لازم لِعَيْرِ مَا وجڏ ... به اجْيَمَاعٌ الخِسْتَيْنِ 
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أي السلب والجزئيةء نحو بعض الحيوان ليس بإنسان, 
هذه جزئية وهي سالبة» فلا عكس لهاء لأنه يصح 
سلب الأخص عن بعض أفراد الأعم» يصح سلب 
الأخص نفي الأخص عن بعض أفراد الأعم. فتقول: 
بعض الحيوان بإانسان يصع و ماذا صنعت؟ 
ll‏ 1 بع 0 الأعم] الذي هو الحيوان, هذا 
يصح» [ولا يصح سلب الأعم عن بعض أفراد الأخص]. 
لا ينفع ان تقول: بعض الإنسان ليس بحيوان» لا يصح 
هذاء واضح؟ [فيصدق قولنا بعض الحيوان ليس 
بانسان» ولا بصدق بعضص الإنسان بحيوان]» 
الثاني كاذب» وشرط العكس الصدق. أن يلزم العكس 
أن يكون صادقًاء فلما كذبت قلنا: ا 
[(قَافْيَّصِدٌ) تكملة للبيت أي توسط في الأمور]ء إا . 
(والعَكَسُ لازم عير ما ۇجد) يعني لازم لكل قضىة» 
فالأصل في القضايا أنها تنعكس» واستثنى الناظم ما 
اجتمع فيه الخستان (وَمِتْلّهَا) بأنها لا تنعكس المهملة 
السلبية. [(وَمِتْلّْهَا) أي السالبة الچزئية في عدم لزوم 
العكس لها القضية (المُهُمَلَةٌ السَلَبيَّةُ)] يعني مثل ما 
جد به اجتماع الخستين وأنث الضمير هنا لمعنى ماء 
[كقولنا: الحيوان ليس بإنسان» فإنه صادق ولا يصدق 
عكسه وهو الإنسان ليس بحيوان]ء الحيوان ليس 
بإنسان صح أو لا؟ صح كيف صح؟ الحيوان هذا 
موضوع محکوم علیه» ليس بإنسان لأنها في قوة 
الجزئيةء [أحسنت]. 
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إا الحيوان ليس بإنسان هذه في قوة الجزئية فإنه 
صادق» ولا يصدق عکسه وهو الإنسان ليس بحيوانء 


لو بدلت قدمت واخرت» الموضوع محمول وهو 
الإنسان ليس بحيوان نقول: هذا لا يصدق, لماذا؟ 
[لما تقدم من بيان صحة نفي الأخص عن بعض أفراد 
الأعم] هذا صحبح یصدق» [نفي الأخصٍ عن بعض 
أفراد الأعم يصح» وعدم صحة نفي الأعم عن بعض 
أفراد الأخص] الأعم الذي هو الحيوانء لا يصح نفيه 
عن بعض أفراد الأخص,ء لأنه يكذب لا يصح أن تقول: 
تعض الإنسان ليس بحيوان» هذا کاذب» لکن نیصح أن 
تقول: بعض الحيوان ليس بإنسانء [وقد أشار إلى 
ذلك بقوله: (لأثها) آي المهملة السلبية في قوة 
الجزئيةء فكما لا تنعكس الجزئية السالبة لا تنكس 
المهملة السالبة]ء يعني ومثلها المهملة السالبةء 
لماذا؟ لأنها اجتمع فيها الخستان من حيث المعنى 
لأن المهملة في قوة الجزئية هذا أولاًء إذّا هي جزئيةء 
وسالبةء إا ضد الإيجاب» فاجتمع فيها الخستان. لأنها 
قي قوة الجزئيةء [ثم إن العكکس] هکذا؟ [وقد اشار 
إلى ذلك بقوله: (لأتّهَا) أي: المهملة السلبية (فِي 
فة الجْرْيََه) فكما لا تنعكس الجزئية السالبة لا 
تنعكس المهلة السالبةء ثم إن العكس لا يكون إلا في 
الحمليات والشرطيات المتصلة]ء وأما الشرطيات 
المنفصلة على ما ذكره الناظم هنا لا يدخلها العكس. 
إدا العكس لازم لكل قضىة» واستثنی نوعيین : وهما ما 
أجتمع فيه الخستان لفظطًا أو في قوة الخستينء 
الأول: الجزئية السالبة» والثاني: المهملة السالبةء 
[ثم إن العكس لا يكون إلا في الحمليات والشرطيات 
المتصلة کما تقدم نمنيل ذلك وإليه 7 و 
(بالطتع) والترتيب الطبيعي هو ما اقتضاه ETE‏ 
بحیث یتغیر بتغیره]» يعني یکون بينهما ترابط» بين 
المقدم والتاليء الموضوع والمحمولء ويتأثو الثاني 
بالأولء يعني اذا قڏم وأخر : ثر تغير المعنىء وأما إذا 
الطبيعي هو ما اقتضاه المعنى بحيث EY‏ 
لماذا؟ لأنك ك اذا خلت الحوضوغ مخمول تانى الخغنة 
أو لا؟ قطعًا تأثرء لأن المحكوم عليه صار محکومًا به» 
فيتغير المعنى. إذّا حصل تأثير» كذلك في الشرطية 
المتصلة نقول: هنا يحصل تأثير» لو جعلت المقدم 
تاليا والعكس حصل التأثيرء [ألا ترى أن معنى القضية 
الحملية ثبوت مفهوم المحمول لأفراد الموضوع]. 


انتىه هذه القاعدة مهمة قي فهم الحمليات» [ثبوت 
مفهوم المحمول]ء لا أفراد المحول " .. الإفرار 
الموضوع] لا لمفهوم الموضوع» لأن الخوضوع اه 
مفهوم وله أفراد. والمحمول له مفهوم معنى هو 
الذي يكون في الذهن وله آفراد» في الحملية يكون 
الخمل وا خان بمقهوم المجمول لأفراد الموضوع. 
مراد به الأفراد كذب هذا لأنك تقول: آفراد الإنسان 
أفراد الحيوان» حينئذ اختلط وهذا باطل» وإنما أردت 
أفراد الإنسان لا الحقيقة التي هي الحيوان الناطقء 
وإنما الافراد حينئذ تقول: أفراد الإنسان يصدق على 
کل واحد منها أنه حيوان يعني مفهوم الحيوان وليس 
أفراد الحيوان. لأن أفراد الحيوان هي فرس وبغل .. 


(8/6) 


إلى آخره» وحينقذ نقول: ثبوت معهوم المحمول 

لأفراد الموضوع, [فإذا عَيْرَ ترتيبها أفادت ثبوت 
أفراد الموضوع لا مفهومه» فإذا قدمت E‏ حينئذ 
أخبرت بمفهوم الموضوع لا بأفراده على أفراد 
المحمول لا بمفهومه» عکس السابقء واضح؟ [ومعنىی 
الشرطية لزوم التالي للمقدم]ء تلازم يعني مصاحبة» 
[فإذا عَيْرَ الترتيب أفادت لزوم المقدم للتالي]» فرق 
بين أن يکون لازمَا وبين أن يکون ملزومًاء [هذا هو 
المرتب بالطبعء وأما المرتب بالوضع] يعني في الذكر 
فقط [فهو الشرطية المنفصلة لان ترتيبها ذكري] لا 
علاقة بينهماء العدد إما زوج أو فرد, العدد إما فرد أو 
زوج» قدمت وأخرت | لا يضر المعنى واحد, لا يتأثرء 
فقولك: العدد ما زو جا فر لو قدمت د فيه الثاني 
على الأول وقلت: العدد إما فرد أو زوج لا يتغير 
معناه» واضح؟ فعُلم أن الترتيب إنما هو في مجرد 
الوضع والذكرء وهذا معنى قول المصنف (وَلَبْس) أي 
العكس ثابنًا (فِي مُرَئّب بالوَضع) هو القضية 


إنما يدخل الحمليات والشرطيات المتصلة على ما 
ذكره الناظم» [وقد علم من تقييد المصنف العكس 
بالمستوي أن کلامه قید فقط] يعني للاحتراز, 
والظاهر أنه ليس للاحتراز, لماذا؟ لأن العكس إذا 
أطلق عند المناطقة الذي عليه العمل هو العكس 
المستويء فإذا أطلقو! العكس انصرف إلى المستوي 
فلا يحتاح إلى تقييد. آما عكس النقيض الموافق أو 
المخالف هو الذي يحتاح إلى تقييد» [وخرح به] يعني 
بهذا القيد المستوي النقيض الموافقء [وعكس 
النقيض الموافق» وهو تبديل كل من الطرفين 
بنقيض الآخر مع بقاء الكيفية والكم]ء مع بقاء الكم 
والكيف والصدق كذلك, لا بد العكس لا يكون إلا مع 
بقاء الصدق» هنا التبديل حصل بماذا؟ حصل في 
الطرفين لكن لا بذات الطرفين وإنما بنقيض الآخر, 
يعني تقلب تقدم وتوخر لكن الذي تذکره وکان 
موضوعًا كان محمولاً هو النقيض, يعني الموضوع 
والمحمول إنما يکون في ماذا؟ کل إنسان حيوان 
مثلاً/ کل إنسان حیوان عکسه» عکس ال 
الموافق كل ما حيوان هو لا إنسان؟ کل إنسان 
حيوان» التبديل لا بد مغنه» فتجعل الموضوع. محمولا 
تاتي بنقىضه وهو ا حیوار جيوانِ نقىضه لا E‏ 
إنسان نقىضه لا إنسان» فبدلا من أن تجعل الحيوان 
موضوعًا فقط» ما تأتي به بلفظه تأتي بنقيضه» 
وتجعل الموضوعغ محمولاً لا بلفظهء وإتما بنقيضه: 
هذا المراد بعكس النقيض الموافق,» تبديل كل من 
الطرفين إدّا لا بد من القلب» تجعل الموضوع 
محمولاً. والمحمول موضوعًاء ا بد منغه» لکن بنقیض 
الآخر مع بقاء الكم والكيف والصدق» فقوله: كل 
إنسان حيوان» عكس نقيضه الموافق: كل ما ليس 
بحيوان هو ليس بإنسان» صح؟ صح إذا كل إنسان 
حیوان عکسه عکكس نقيض الموافق: كل ما ليس 
بجنوان هو لیس بانسان: ولو قلت گما قال 
البيجوري: كل ما لا حيوان لا إنسان صح كلامك» يعني 
إدخال لاء ... [ويسمى مواففًا لموافقة الأصل 
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الكيف] توافقا في الكيف ... [وخرج به أيصًّا عكس 
التفيض المخالف. وهو تيل الأول فيحن اناي 
والثاني بعين الأول مع] بقاء الصدق والاختلاف في 
الكيف بقاء الصدق هذا الشرح مع بقاء الصدق لا بد 
أن يېبقى E‏ [مع الاختلاف في الكيف] أن يختلفا 
المخالف لا شيء مما ليس بحیوان إنسان]. ماذا 
حصل لآ شيء للمحمول جعلته موصو عا لکن 
اا ات الک وا ال ال اا 
سالبةء إذا مع اختلاف الكيف بدلت الكيف. إذا قولە: 
الثاني. يعني a‏ قي محل الموضوع بنقيض ˆ 
المحمول» والثاني بعين الأول يعني تجعل الو 
عينه هو المحمول مع الاختلاف في الكيف. ولا 
يصدقاء کل إنسان حيیوان عکسه تقيض 
المخالف لا شيء [تدلت (1) بدلت ماذا؟ الكيف 
فو: نة : EE‏ مخالقًا لمخالفة العك للأصل في 
الكيف]ء تخالفا في الكيف, هذا ما يتعلق بالعكس 
المستوي وهو المقدم وهو الأولى. 


اب في القاس 
إن القاس من قَصَايا صو E‏ بالذاتِ قول 
اخَرَا 


[(بَابُ في القيَّاس) وهو لغة تقدير شيء على مثال 
آخر كتقدير المذروع على آلة الذرع» واصطلاخًا ما 
ذکره المصنف بقوله: [إنٌ القيَاسَ) قول: (ميْ قَصَايًا 
صُوَرَا) أي رکب تركيبًّاِ خاصًا حالة كونه (مُسْتَلزِمًا 
بالاتِ) أي بذاته (قَولاً آحَرَا). فقولنا: قولاً جنس 
يخرح به المفرد فاته لا بسمی فول لأن القول, عند 
المناطقة خاص بالمركب» وقولنا: (صْوّرَا من فَصَايَا) 
يُخرج القضية الواحدة» والمراد بالقضاياً oa‏ أ 
أكثر ليشمل القياس البسيط وهو المركب من 


مقدمتين کقولنا: العالم متغبره وکل متغیر حادث» 
والقياس المركب من أکثر من مقدمتين كقولنا: 
النباش آخذ للمال ATER‏ آخذ للمال خفية سارق, 
وکل سارق تقطع يده وقولنا: مستلزمًا خرج به ما 
صور من قضيتين ولم یستلزم قولا آخر» کالقضیتین 
کقولنا: کل إنسان حیوان» وکل فرس صهال. 


وقولنا: بالذات خرج ما يستلزم لا لذاته» كقياس 
المساواة» وهو المركب من قضيتين مُتَعَلّق محمول 
إحداهما موضوع الأخرى» کقولنا: زید مساو لعمرو» 
وعهرو مضناو قك فإنه یستلزم زید مساو لبکر. لكن 
هذا الاستلزام ليس لذات القياس بل بواسّطة صدق 
مقدمة أجنبية وهي : أن مساو المساوي لشيء مساو 
لذلك الشيءء ألا ترى أنك لو قلت: الإنسان مباين ˆ 
للفرس» والفرس مباين للناطق, لم يلزم منه أن 
الإنسان مباين للناطق,. لأن مباين المباين لشيء لا 
يلزم أن يكون مبايتًّا لذلك الشيء. 


(1) سبق. 
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وقولنا: قولاً آخرَ المراد به النتيجة» فإنها قول مغاير 
لقضيتي القياسء قيیخرح به القضيتان المستلزمتان 
لإحداهما كقولنا: زيد قائم» وعمرو جالس» فهاتان 
قضيتان يستلزمان إحداهما ولا يسميان قياسًا لأن 
إحداهما ليس قولاً آخرء والمراد بقولنا: مستلزما 
بالذات قولاً أخر أن القياس متى سُلم استلزم 
النتيجة» سواء كان صاد قا - كما م - أو كاذبًّا كقولنا: 
کل إنسان چمار» وکل حمار صهال» فإنه یستلزم 
بحيث لو سُلْمَ أن كل إنسان صهال,. وإنما قلنا ذلك: 
لأن التعريف يجب صدقه على القياس الصادق 
والكاذب كالسفسطة. 


- الشرح - 


(اب في القِيَاس) هذا مقاصد. مقاصد ماذارٍ 
کتقدیر ال على آلة الزرعء lL e‏ کا 
المصنف 7 
حرا 


(إنلّ) حرف توكيد ونصب والأصل في التوكيد إنما 
يکون دد» ولِمَ جاء ب (إِنْ) هنا؟ قيل: قد يتردد 
الطالب هل القياس هنا هو القياس الأصولي أم لاء 
فجاء بالمؤكد هكذا قيل» يعني لو درس الأصول أولاً. 
ثم درس هذا الموضع (بَابٌ القِيَاس)ء ما المراد به 
نه أم غیره؟ حبنتذ ذ وقع تردد فأکد له (ان القتاد 
من ¿ قصَاتا صْوَرَا). (منٰ قصَاتَا)» قدر الشارح هنا 


قضاياء يعني. الف وركب من قضاياء قضايا هذا جمع. 
والمراد به اثنان فأكثرء إما مجارّاء وإما أن يكون أقل 
الجمع اثنان يعني حقيقة. وما أن يقال: المناطقة 
يستعملون الجمع مرادًا به الاثنین» واحد من م 
الأجوبة الثلاثة 1(إِنّ القِيَاس) قول (مِنْ فَصَايَا صْوُرَا) 
أي رکب تر كيبا خأصا حالة کونه] سیاتی التركيب” 
الخاص كيف يكون» [حالة كونه] هذا التركيب_ 
(مشتلرما) يعني لازم لا ينفك عنه البتة [(بالدّات) أي 
بذاته (قۆلً آَحَرَا)] ي النتيجةء المراد ر ا 
EFER‏ .. (مُستلزمًا) هذا في النظم هنا" حال 
من الضمير في صورًا [(بالذاتِ) أي بذاته] أي نائبة 
القول بكوتة آخز يعث تغائر لكل من المد مثين: 
قلنا: (منْ فَصَايَا) يعني من قضيتين فأکثو يستلزم 
ماذا؟ يستلزم نتيجة» هذه النتيجة لا بد أن تكون 
مغايرة لكل من المقدمتين الصغرى والكېرى» 
[فقولنا: قولاً جنس يخرج به المفرد] فالمفرد 
يكون قياسًاء وإنما لا بد من قضية وقضية أخر 
بالمرکب]» واضح؟ [وقولنا: (صُؤَرَا). (مِنْ قضاتا) ‏ 
يخرح القضية الواحدة] القياس س ل بد أن يكون مؤْلقًا 


من قضيتين فأکثر. فأما إذا کان قضىة واحدة فلا 
تسمی قیاس» کل إنسان حيوان» قیاس., هذا؟ لو قال : 
کل إنسان حيوان ليس بقیاس» لماذا؟ لأنة قضىة 
واحدة» والقياس لا بد من قضيتين» ثم يستلزم قولاً 
آخرء [والمراد بالقضايا] في كلام الناظم [قضيتان أو 
أكثر] لماذا؟ [ليشمل القياس البسيط]ء القياس 
عندهم نوعان: 
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قياس بسيط . 

وقیاس مرکب. 

ىمى را ا ا أ ا عده أقيسة 
بسيطة؟ سيأتي بحنه» إِدّا [المراد بالقضايا قضيتان أو 
أكثر ليشمل القياس البسيط وهو المركب من 
مقدمتين كقولنا: العالم متغير]ء هذه مقدمة صغرى» 
[وکل متغبر حادت]» هذه مقدمة كېبرى» لازم منه قولاً 
آخر وهو: العالم حادث. هذا یبسمی قیاسًا بسیطًاء 
لماذا قياس بسیط؟ لأنه مؤلف من مقدمتيین اثنتین»ء 
العالم متغبر: هذه وأاحدة» وکل متغبر حادث» هذه 
الثانيةء وليس عندنا قضية ثالثة» [والقياس المركب 
[کفولنا: النباش آخذ للمال خفية] النباش الذي 
يسرق أكفان الموتى من القبورء [وكل آخذ للمال 
خفية سارق» وکل سارق تقطع يده] النباش : 

يده هذه نتيجة مؤلف من كم قضية؟ ثلاث قضايا أولاً: 
النباش آخذ للمال خفبة هذه مقدمة» وکل آخذ للمال 
خفية سارق»ء وهذه مقدمة ثانية» وكل سارق تقطع 
يده هذه مقدمة ثالثة» النتيجة النباش تقطع يده إا 
هذا مرکب لأنه من ثلاث قضايا [وقولنا: 


وجه لا بُنتح لعدم تكرر الحد الوسط] كما سيأتي 


e e AR‏ ومتی نقول أنه لا 


ويکون ثم e ٠‏ ل بد من ا إن وجدت 
والانى؛ [كقولنا: کل انسان - وکل فرس 
قال: قائل کل إنسان حيوان» وکل فرس صهال. 
نقول: أين الحد الوسط؟ أين الحد المكرر؟ العالم 
مر مير وکل وخر ادت ١‏ بد من وة 
الحد الوسط؟ لا يوجد. فقول: كل إنسان حيوان» 
وکل فرس صهال. هاتان القضيتان أو المقدمتان لا 
علاقة بينهما البتة» فإذّا لم يكن بينهما علاقة فكل 


واحدة أجنبية عن E‏ وإذا كانت أجنبية فلا 


تستلزم نتيجة» ... [ كالقضيتين المركبتين من ضر 
عقيم لا بُنتج] كما يأتي في باب الأشكال, أو (قضا“ 
في الأشکال). 
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[كقولنا: لا شيء من الإنسان بحجرء وكل حجر جسم, 
هذا لا يستلزم شا لعدم إيجاب الصغریى] بمعنی أنه 
فات شرط الإنتاح» وهذا سيأتي بفهم بما سيأقيءِ إ1 
لقول آخر» بل لا بد من تروط تزاعی: ستبحت هذه 
الشروط فیما انی فإن انتفت أو انتفی بعضها 
[وقولنا: بالذات خرچ ما بستلزم] قول آخر لکن ل 
لذاته]» بل لمقدمة أحنبية» [كکقیاس المساواة] يعني 
فا تسمى يقاس المساواة: [وجو المركت فر 
قضيتين]» 1دا مؤلف من قضيتين من قضایا صورا 
قضيتين فأکثر [مُتَعَلّق محمول إحداهما موضوع 
الأخرى] متعلق بالكسر محمول إحداهما موضوع 
الأخرى هذا يسمى ماذا؟ قياس المساواة» [كقولنا: 
زيد مساو لعمرو؛ وعمرو a E‏ فإنه پستلزم 
زید مساو لبکر. لكن] لمقدمة وش أن شان 
المساوي لشيء مساو لذلك الشيءء هنا قال: نريد 
هذا موضوع» » مساو هذا محمول» لعمرو هذا متعلق 


المحمول» هذه قضية ول زید مساو لعمرو» متعلق 
المحمول هنا تجعله موضوعًا في التي تليهاء عمرو 
lo a ET‏ العلإقة بينهما؟ أن الثانية عمرو ا 
لبكر الموضوع Ey‏ محمول الأولى ولذلك قال في 
قياس المساواة هنا: المركکب من قضيتين کک 
محمول إحداهما وهو قوله لعمرو باللام موضوع 
الأخرى عګمروه اتضح؟ تنعم» فإدًا يستلزم زید مساو 
لبكرء [لكن هذا الاستلزام ليس لذات القياس بل 
تذکر [وهي: ان مساو المساوى لشيء e‏ لذلك 
الشيء]ء وهذا واضح 4 لو قلت: هذا مساو لذاك» وذا 
مساو لذاء إذّا بُعلم مآ هذا مساو لذاء لماذا؟ لأنك 
ساویت هذا بذا وجعلت هد مساو لذاء إذا يلرم منغنه أن 
قلت: الإنسان مباين للفرس, لفرت سا 
للناطق. لم يلزم منه أن الإنسان مباين ئلناطق] 
مساو المساوي لشيء مساو لذلك الشيء. والمباين 
لشيء مباين» لاء لا تاقى القاأعدة وهذا يدل على أن 
الحكم خاص بالمساواة دون المباينة» [ا تر أنك لو 
قلت الإنسان مباین للفرس] هذه صادقة يعني 
مخالف له [والفرس مباين للناطق]ء وهذه صادقة 
[لم يلزم منه أن الإنسان مباين للناطقء لأن مباين 
المباين لشيء لا يلزم أن يكون مباينًا لذلك الشيء]ء 
ففرق بين المساواة وبين المباينةء [وقولنا: قولا آخر 
المراد به النتيجةء فإنها قول مغاير لقضيتي القياسء 
زه قائم. دغرو جالس, فهاتان قضيتان یستلزمان 
کل ا ا ذانها لا تستلزم الأخرى» عمرو 
قائم» زيد ماش لا علاقة بينهماء [لا أحد يستلزم] (1) 
لا إحدى القضيتين تستلزم الأخرى إا ليس بينهما 
تلازم [أن القياس نعم] (2) 
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هنا يقول ماذا؟ فخرح به القضيتان المستلزمتان 
لإحداهما يعني في المجموع» في المجموع لا في 
الجميع [كقولنا زيد قائم» وعمرو جالس فهاتان 
قضیيتان يستلزمان إحداهماء ولا يسميان قياسًا لأن 
إحداهما ليس قولاً آخرا]» ازيد كانم وعخرو جالش: 
زید قائم مفهومه ثبوت القيام لزيد» وعمرو جالس 
مفهومه ثبوت الجلوس لزيد قال في الحاشية: 
المستلزمتان أي المستلزم م موعهما لإحداهماء أي 
لكل منهما على حدته استلزام الكل لجزئه بأن اللازم 
لیس قولا آخر. [والمرادٍ بقولنا: مستلزمًا بالذات قولاً 
آخر أن القياس متى سُلّم استلزم النتيجة]» يعني 
النتيجةء [سواء کان صادقًا - كما م - آو کاذتا کقولنا: 
کل إنسان چمار» وکل حمار صهال,» فإنه یستلزم 
بخبت لن تفل أن كل اتشان هال ]ى لادا و جود 
شرط الإنتاج وهو التكرارء كل إنسان حمار» وكل 
حمار !دا هذا تکرار بين المقدمتين» فإن لم یستلزم 
بحيث لو سْلَمَ أن كل إنسان صهال» [وإنما قلنا ذلك: 
لأن التعريف يجب صدقه على القياس الصادق 
والكاذب كالسفسطة]ء وسيأتي بحنها في آخر 
الكتاب» إذّا القياس قول مؤلف من قضيتين فأكثو 
مستلزمًا بذاته قولاً آخر» هذا المراد بت واخترازات 
کما کما ذکر. 


¬ 0۶ 


a‏ م قِسَمَان ... فَمنْة مَا دى 
وَهُوَ الذي“ دل على التَتَيكَة . . وة وَاختَص بالحَمْلِبّة 


(ثََّ) للترتيب الذكري (القيَاس عندَة هُمْ) أي المناطقة 
(قشقان) هما الاقتراني والشرط (فَينة بدذعی) 
أي یسمی (ب) القياس (الافيَرَاني) لاقتران الحدود 
فيه وعدم فصلها بأداة استثناء. كقولنا: العالم متغیر. 
وکل متغيبر حادث» وعرّفه بقوله: (وَهُو. الذي ڌل على 
النْيِيجَة بقوَةٍ) بأن كانت فيه متفرقة الأجزاء. ألا ترى 
أن قولناً: العالم متغير» وكل متغير حادث. يدل على 
النتيجة» وهي العالم حادتث» لكن بالقوة تفعتی ان 


a ضوعهاِ‎ E ET ET 
الاقترانى (ب) القضايا (الحفاة) فلا برکب 1 منها لا‎ 

من الشرطية» وهذا رأي مرحوح» والصحيح أن 
القياس الاقتراني يؤلف من القضايا الحملية كما 
تقدم» ومن القضايا الشرطيات كقولنا: كلما كانت 
الشمس طالعة كان النهار موجودًاء وكلما كان النهار 
الشمس طالعة كانت الأرض مضينة. 


- الشرح - 
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[(ثََ) للترتيب الذكري (القيَّاس عِلْدَهُمْ) أي المناطقة 
(قَسَمَان) هما الاقتراني والشرطي]؛ الشرط ري 
(قَمِنْةُ مَا عى بالافتَرَاني)» (فَمِنْة) آي قسم من 
القياس يُدعى أي [يسمى] بالاقتراني آي ب .. 
[القياس (بالافتَرَاني)] لماذا سمي بالقياس 
الاقتراني؟ [لاقتران الحدود فيه] يعني انصال بعضها 
لبعض,» والمراد بالحدود هنا الحد الأصغر والحد الأكبر 
والحد الاوسط» يعني مجموعة قي المقدمتين» 
وسيأتي تفصيلها لاقتران الحدود فيه يعني اتصال 
بعضها ببعض, والمراد بالحدود هنا الثلاثة الأصغر 
والأوسط والأكبر» سميت حدودًا لأنها أطراف. 
لاقتران الحدود فقبه [وعدم فصلها باداة استتناء]. 
وهي لکن E E O TT e‏ 
وعفه بقوله - وة الذي 5 على اللَيَيجَة بهَوَة)] 
يعني القياس الاقتراني سمي اقترانيًا لاقتران 
الحدود الثلاثة في المقدمتين الحد الأوسط والأكبر 
والأصغر طیيب النتيجة فيه هو مستلزم للنتيجة قولا 
آخر قطعًا لأنه قياس» وهو الذي دل على النتيجة 
بقوة» يعني النتيجة موجودة في المقدمتين لكنها 
بالقوة يعني بأجزائها ا بضورتهاء يعتي موضوعِ 
ومحمول النتيجة كذلك مذكور في ضمن المقدييى 
لكن بصورتهاء لاء وإنما الموضوع مذكور في 


الاق ا ر ت دل على النتيجة TE‏ او الذي 
دل على النتيجة بقوة [بأن کانت فيه] يعني کانت 
النتيجة فيه في القياس [متفرقة الأجزاء]. هما جزآن 
متفرقة الأجزاء. [ألا ترى أن قولنا: العالم متغير وكل 
متغير حادتث يدل على النتيجة] بالقوةء [وهي] قولنا: 
[العالم حادتث]ء انظ كلمة العالم هي موضوعة 
الصغرى. العالم متغير» وحادث هي محمول الكبرى» 
إا الكلمتان الموضوع والمحمول في النتيجة 
موخودتان في المقدمة الصغرى والکبری»ء حينئذ 
تكون النتيجة موضوعها موضوع الصغرى»ء ومحمولها 
محمول الكبرىء وهي العالم حادث [لكن بالقوة 
بنمعنی أن أجزاءها متفرقة قبه لأن موضوعها] يعني 
النتيجة [موضوع الصغرى] وهي العالمء» ... 
اوو يعني النتيجة [محمول الكبرى] واضح 

هذا : 


(1) سبق. 
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إذا القياس الاقتراني هو ما جد فيه حقيقة القياس 
السابقة» ثم كونه دل على النتيجة بالقوة شى 
اقترانًاء ومعنى دلالة القياس على النتيجة بالقوة أن 
أجزاءها الموضوع والمحمول مذکوران في 

ومحمول النتيجة هو محمول الكبرى كالمثال السابق, 
واختص بالحملية يعني قياس الاقتراني لا بدخل 
الشرطية وإنما هو خاص بالحملية» [واختص القياس 
الاقتران] بالحملية يعني ب[القضايا الحملية فلا يركب 
الا منها لا من الشرطية]» فهو مقصور على الحملية 
فلا يتعداها إلى غيرهاء فالباء حينئذ تكون داخلة على 
المقصور عليه والصحيح أنه لا يبختص بهاء بل قد 
يتركب من الشرطية, ولذلك قال الشارح هنا: [وهذا 
رای فرخوع | هي كون الافتراني خاص بالحملة هدا 
رأي مرجوح» بل [والصحيح] أنه يدخل الحمليات 
والشرطيات» والصحيح وهو قول الجمهور [أن 
القياس الاقتراني بؤلف من القضايا الحملية كما 


تقدم وهو واضح» ومن القضايا الشرطيات كقولنا: 
كلما كانت الشمس طالعة كان النهار موجودًا» وكلما 
كان النهار موجودا كانت الأرض مضيئة]ء هاتان 
مقدمتان طويلة كلما كانت الشمس طالعة كان النهار 
موجوداء کانت الشمس طالعة مقدم» کان النهاو 
موجود هذا تالي هذا مقدمة صغرى» كلما كان النهار 
موجودا کانت الأرض ياء کان النهار موجودًا هذا 
مقدم» الأرض مضىدة هذا تالي» [فينتح کلما کانت 
الشمس طالعة] المقدمة الصغرى [كانت الأرض 
مضيئّة] هذا تالي الكبرى» إا دخل الشرطيات 


قَإِنْ ٿر تَزكِيبَة فَرَكبَا ... مُقَذْمَاتِهِ عَلّى مَا وَجَتَا 


ورب القمات و وَاْظَرَا ... صَڃِيحَهَا مِنْ قا شزا 
إن لآزمَ الهُقَدَمَاتِ nnn‏ بحسب المُقَدَمَات ات 


(قاِن ترد تَرَكِيبَةٌ) أي القياس الاقتراني (قَرَکًتَا 
مُقَدَمَاتِه) أي مقدمتیه» إن ترکب من مقدمتین» أو 
مقدمات إن ترکب من أكثر (عَلّى ما وَجَبَا) أي على 
الوجه الذي وجب من ن الإتيان بوصف جامع بين طرفي 
النتيجة وهو الحد المكرر» وبه حصلت المقدمتان 
أحداهما مشتملة على موضوع النتيجة أو مقدمها 
والأخري على محمولها EI‏ تاليهاء ومن اندراج الأصغر 
( ورت المْقَدَمَات) بأن تقدم الصغرى E‏ وهي 
المشتملة على موضوع النتيجة أو مقدمها على 
الكبرى وهي المشتملة على محمولها أو تاليهاء 
ويكون ذلك على الوجه الخاص ككون الصغرى موجبة 
والكبرى كلية في الشكل الأول مغلا (وَاٽْظرَا) أي 
انظرن (صَحيحَها) أي المقدمات متميرًا (مِنْ قاسد) 
ان ا اف اا بأن كانتا تتالتن أو 
جزئيتين» إذ لا إنتاج لساليتين أو جزئیتین ومن جهه 
المادة بأن کانتا کاذبتین أو إحداهما كاذبة (مُخْتَبرَا) 
أي حالة كونك مختبرَا للمقدمات بالاستدلال عليها إن 
کانت نظرية» هل هي يقينية أو لاء وهذا بيان للوجه 
a!‏ الذي ذکره سابقا في ا (عَلّى ما وَحََا) 


أي لازم المقدمات وهو النتيجة آت بحسبهاء فإن 
كانت المقدمات صحيحة صادقة كانت النتيجة صادقة» 
وإن كانت المقدمات فاسدة او كاذبة لم يلزم صدق 
النتيبجة» بل تضطرب فتصدق تارة وتکذب أخری۔ 
مثلاً: إذا قلنا: العالم متغير» وكل متغير حادث» فهذا 
قيا س صحح مقدمتاه صادقتان فنتىجته كذلك. 

وإن ll‏ کل إنسان قرس » قرس صهال» فهو 
قياس كاذب إحدى المقدمتين فلا يلزم صدق eT‏ 
بل تكذب تارة كهذا المثال فإن نتيجته كل إنسان 
صهال وهي كاذبة» وتصدق تارة كما لو أبدلت الكبرى 
بقولك: کل فرس ناطق فإن نتیجته کل إنسان ناطق 


- الشرح - 
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(قإن ترد) أيها ,الناظر (تَرَكيبَة) يعني ترکيب القياس 
الاقتراني (قَرَکبا). [(قإِن ترد تر تَرَْكيبَة) اي القياس 
الاقتراني (قَرَکتا)] الألف هذه مبدلة عن نون التوکيد 
الخفيفة (مُقَدَمَاته) أي مقدمتیه فأکثر. فالمقدمات 
هنا جمع أريد به الاثنان» [ أي معدمتيه» إن ترکب من 
مقدمتین» آو مقدمات إن ترکب من أكثر] فشمل 
القياس البسيط والقيا س المرکب" (عَلّىی ما وَحَبا) 
الألف للإطلاق [(علّى ما (Gz L‏ أي على الوجه الذي 
وجب] عندهم عند المناطقة [من الإتيان بوصف جامع 
بين طرفي النتيجة وهو الحد المكرر] الذي تسمى 
الأوسط ا الأوسط [وبه ا المقدمتان] يعني 
[أحداهما مشتملة على موضوع النتيجة أو مقدمها!' 
الشرطية [والأخرى على محمولها أو تاليها] 
بالشرطية» [ومن اندراح] الأصغر [تحت الاوسط في 
الاقتران كما سياتي]ء إدّا مقصوده (على ما وَحَبَا) 
يعني على التركيب والنظر الذي وضعه المناطقة, 
وشري هذا الوجه الذي وجب بقوله: (ةرتف 
المُقدمَات) "" 
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إلى آخر ما سیذکره» إدا فإن قرد ترکیبه أي القفياس 
وَحَا) على ما قرره و اوک المناطقة. نمعنی أن : َم 
شروطًا لا بد من مراعاتهاء فان رُوعِيت حينئذ نقول: 
هذا قياس اقتراني صواب وإلا فلا (وَرَنّب المُقَدُمَات) 
هذا من ذكر الخاص بعد العام [(وَرَتّب المُقَدَمَاتٍ) بأن 
تقدم الصغرى منهاء وهي المشتملة]ً على الموضوع 
[على موضوع النتيجة أو مقدمها على الكبرى وهي 
المشتملة على محمولها أو تاليها]ء (وَرَتّب 
المُقَدمَات) المقدمة صغرى والمقدمة كبرى ما الفرق 
بينهما؟ المقدمة الصغرى هي التي اشتملت على 
موضوع النتيجةء والمقدمة الكبرى هي التي اشتملت 
على محمول النتيبجة» حبنتذ - وجب تدهم Cass‏ 
المقدمات E8‏ تقدم A‏ وهي اي الصغرى 
المشتملة CS a‏ 

الكبرى أي على المقدمة الكبرى وهي المشتملة على 
محمولها أي النتيجة أو تاليهاء وهذا في الشرطيات. 
[ويكون ذلك على الوجه الخاص ككون الصغرى موجبة 
والكبرى كلية. بشكل الأول مثلاً] فيما سيأتي في 
الأشكال» يعني شروط الإنتاج من الأشكال الأربعة 
الأول والثاني والثالث والرابع كما سيأتي في محله. 
[(5ائطرَا) أي انظرن] الألف بدل عن نون التوكيد 
الخفيفة [(صضجيحَها) أي المقدمات متمتَرّا (مِنَّ فَاسد) 
أي من فاسدها]ء يعني انظر الصحيح منها من 
الفاسد, لأن المقدمات منها صحيح ومنها فاسد 
فالفاسد لا يُنتح لأنه كما قال: فإن لازم المقدمات 
بحسب المقدمات يأتي» فإن كانت المقدمات صحيحة» 
حينئذ لزم صحة النتيجة وإن كانت فاسدة حينئّذ 
الفاسد لا ينتج إلا فاسداء إذّا أي انظر الصحيح منها 
من الفاسد [من جهة النظم بأن] يكون مستجمعًا 
اشروظ الإنتاج 1 جهة النظم] يعني الترتيب 
والتركيب ومن حجهة المادة بأن يکون صادقاء ومن 


جهة النظم بأن يكون مستجمعًا لشروط الإنتاج» أي 
[من فاسدها من جهة النظم بأن كانتا سالبتين أو 
في فضل الأشكال. [ومن جهھ المادة] بان کون 
صادقًا [بأن كانتا كاذبتين أو إحداهما كاذبة]» وهذه لا 
تصدق» لا بد أن تکون المقدمة الصغرى صادقة 
والمقدمة الكبرى صادقة» فإن كانتا كاذبتين لا إنتاجء 
إن كانت إحداهما صادقة والأخرى كاذبة فلا إنتاج» إد 
وانطارن خضختجها من قاسده ونل الصضجة فر 

النظم وهذا ما سيذكره في فصل الأشكال» و ومن جهة 
المادة يعني الصدق بأن تكون صادقتين [(مُڂ: ترا أي 
حالة كونك مختبرًا للمقدمات بالاستدلال عليهاً إن 
كانت نظرية» هل هي يقينية أو لا]ء فإن كانت يقينية 
فهي مُسَلَمَة لا تحتاج إلى إثبات لأن عندهم ماذا؟ 
النتيجة» ثم ا قبل ذكر النتيجة إن كانت 
المقدمة الصغرى نظرية إِدّا قد يقع فيها نزاعء فإذا 
أردت الاستدلال بقياس الاقتران على المخالف لا بد 
أن تستدل أولاً على المقدمة الصغرى» إن كانت 
ىقىنىة فقهي اة إن 
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لم تكن يقينية بل كانت نظرية لا بد من الاستدلال 
يعني إثباتها لا بد من دليلها من أجل أن يُسلم لك 
الخصم» حينئذ قوله: [(مُحْتَبرَا) أي حالة كونك مختبرًا 
للمقدمات للاستدلال عليهاً إن كانت نظرية» هل هي 
يقينية] فلا تحتاج إلى دليل؟ أو لم تكن يقينية فحينئذ 


= 


تحتاج إلى دليلء ... [وهذا بيان للوجه الخاص الذي 
ذکره سابقا فی قوله: (عَلّی ما وَح)] إا فرکیبن 
مقدمات على lo‏ وحب»؛ ورتب المقدمات هذا ترتیب 
صغری ثم کبری» وانظرن صحيحها من فاسدها هذا 
شي ثالث [(مُخْتَبرَا) حال كونك مختبرَا للمقدمات] 
هل هي يقينية آم لا [فلا يقال هذا ك 


هذا تعليل لمضمون البيتين السابقينء لأننا نريد 
بالمقدمتين الوصول إلى النتيجة. 

إا النتيجة لا تكون صحيحة سليمة إلا لصحة 
المقدمات» إا إذا صحت وسلمت المقدمات» فهو 
تعليل لمضمون البيتين قبله [أي لازم المقدمات وهو 
النتيجة آت بحسبها] بحسب المقدمتين»ء [فإن كانت 
المقدمات صحيحة صادقة كانت النتيجة صادقة» وإن 
كانت المقدمات فاسدة أو كاذبة لم بطرم صدق 
المقدمتان كاذبتين أو إحداهما كاذبة حينئذ اة [ 
تصدق» الشخة ل لزم ضدفها بل فد تضدق وقد 
تكذب يعني تضطرب. ولذلك قال: [لم يلزم صدق 
النتيجة» بل تضطرب فتارة فتصدق تارة وتكذب 
أخرى» مثلاً؟ إذا قلنا: العالم متغير» وكل متغير حادث. 
فهذا قياس صحبح مقدمتاه صادقتان فنتىجته كذلك» 
واضح. وإن قلت: کل إنسان فرس» كذب وکل فرس 
فلا يلزم صدق النتيجةء بل تكذب تارة كهذا المثال 
فإن نتیجته کل إنسان صهال هذه كاذبة] وهذه كاذىة» 
[وتصدق تارة] مع کون إحدىی المقدمتين كاذىة 
وصدقت النتيجة لكنه اتفاقًا لا من جهة الاستلزام» .. 
[وتصدق تارة كما لو أبدلت الكبرى بقولك: كل فرس 
ناطق فإن] النتيجة [نتيجته كل إنسان ناطق وهي 
صادقةء لكن صدقها اتفاقي]ء والشرط هنا آن يكون 
للنتيبجة» أو المقدمتان مستلزمتان للنتيجة. 


وَمَا مِنَ المُقَدَمَاتِ صْعُرَى ... فَيَجبٌ انَدِرَاجُهَا في 


EES zo <5 I‏ 0 جوم 2ا ەو 
وات ES‏ صُعراهةا an‏ وداب 2 اكَيَږٍ کبرَاهما 
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(وَمَا من المُقَدَمَاتِ صُغُرَى) أي وما هي صغرى من 
المقدمات (فَيَجِبْ الْدرَاجُها) أي اندراجح أصغرها الذي 
هو موضوع المطلوب (في) أوسط (الكُبّرّى) مثلاً إذا 


قلنا: كل إنسان حيوان»ء وكل حيوان جسم الأصغر 
هو إنسان» وق اندرح قي الحيوان لينسحب عليه 
حکمه ( وات حَد د أضْعَر) ضرف للضرورة ( ص“ صُْعَرَاهُخا) 
أي الصغرى من المقدمتين هي ذات الحد الأصغر 
الذي هو موضوع المطلوب كقولنا في المتثال 
ا کل إنسان حيوان. فإنها مشتملة على الحد 
اا LL‏ الحد الذي هو e‏ الس 
كقولنا في المثال السابق: وكل حيوان جسم فإنها 
مشتملة على الحد الأكبر وهو جسم الذي ا 

لأنه أقل أفرادًا غالا من محمولها الذي شش اك 
لكثرة أفراده» وسْمّى كل منهما حدًا لأنه طرف 
القضية. 

(وَأضْعَرٌ) صرف للضرورة» (قَدَاك دو انْدرَاج) الأصغر 
مندرج في مفهوم الإاکبر, بسبب اندراجه في الأوسط 
کما تقدم» EE‏ بُلعَّی لدی الإتتاج) آي الحد 
الوسط» وهو المكرر في المقدمتين يترك عند الإنتاح 
فهو كالالة : يۇتى به عند ا إليه في التوصل إلى 


- الشرح - 


هذا من شروط تحقق القياس الاقتراني (وَما) يعني 
العضية التي, صغری هذا خبر لمحذوف هي صغری» 
المقدمات حال كونها من المقدمات [(وَمَا مِنَ 
المُقَدَمَاتِ صُعُرَی) أي (وَما)] أي القضية التي [هي 
صغرى] انظر ماذا صنع الشارح هنا؟ جعل الصغرى 
0 لمحذوف فقدر المبتداً هي أي المقدمة صغری 
ا صغرها الذي هو موضوءَ المطلوب (فِي) 
أوسط (الكُبْرّى)] من أجل ماذا؟ من أجل أن ينسحب 
الحكم, لأنك تقول ماذا؟ العالم متغير» وكل متغير 
حادث. أين الحد الوسط؟ الحد الوسط هو المكرر, 
حينئذ إذا قلت: العالم متغير» ثم جئت إلى المقد 

الكبرى قلت: كل متغير أدخلت العالم تحت قولك ˆ 


متغبره أليس كذلك؟ 
لتسحب عليه الحكم من أجل» ماذا؟ 
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أن تصل إلى النتيجةء فالرابط بين المقدمة الصغرى 
والكبرى هو الخد المكرى الذق يسمى الوسظ: ها 
وظیيفته؟ وظیفته إدخال المحكوم علبه قي الصغرى 
تحت الكبرى من أجل أن يستوي الحكم عليهء العالم 
متغیر» حکمنا علی العالم بکونه متغیرًاء ثم قال: کل 
مثقر ومتة الغالم جادت. اذا الغالةم خادتة اتظزن 
النثيحة تركيبه فيجب اتدراجهاة اندراجها ظاهره أن 
الصغرى بصورتها تندرج في الكبرى»ء وليس هذا 
بمراده» وإنما المراد اندراج أصغرها الذي هو موضوع 
المطلوب يعني النتيجة» عبر بالمطلوب عن النتيجةء 
في أُوسط الكبریى [مثلاً إذا قلنا: كل إنسان حيوان. 
وكل حيوان جسم]ء الحد المكرر لهم حيوان» كل 
إنسان حيوانء حكمت على الإنسان ناته حيوان» ثم 
قلت: کل حيوان جسیم إدَا الإنسان حسم . .. [وکل 
حيوان جسم» الأصغر هو إنسان] الذي موضوع 
الصغرى لأنه موضوع النتيجة [نعم أحسنت] الحد 
الأصغر. لماذا سمیت صغری المقدمة الصغرى؟ 
لاشتمالها على الحد الأصغر وما هو الحد الأصغر هو 
لماذا؟ لاشتمالها على الحد الأكبر» ما هو الحد الأكبر؟ 
هو [موضوع] (1) محمول النتيجة۔. هنا قال: كل 
إنسان حيوان. وکل حيوان جسم الأصغر ۰ إنسان 
اندرج] لفظ إنسان الذي هو الموضوع في الحيوان]. 
لماذا؟ [لينسحب علیه حکمه (55ات ‏ حَد د أصْعَر) ضرف 
للضرورة (صُعْرَاهُمَا) أي الصغرى من المقدمتين هي 
ذات الحد الأصغر الذي هو موضوع المطلوب]ء وذات 
حو يحتى صاجخة خد آم رهما صغری 
القضيتين» بعني تسمی صغری لماذا؟ لاشتمالها على 
الحد الأصغرء وما هو الحد الأصغر؟ هو موضوع 
النتيجة. أي الصغرى من المقدمتين هي ذات الحد 
الأصغر الذي هو موضوع المطلوب [كقولنا في 
المثال المتقدم: كل إنسان حيوان» فإنها مشتملة 


النتيجة] هذا؟ (وداث کڈ اک يعني مقدمة 
صاحبة [(حَد أكبّر كَبُْرَاهُما) أي كبري القصضبتين أي 
وكبرى المقدمتين هي المشتملة على الحد الأكبر 
الذي هو محمول النتيجةء كقولنا في المثال السابق: 
وکل حيوان جسم]» هذا هو محمول النتيجة» [فانها 
مشتملة على الحد الأكبر وهو جسم الذي يکون, 

لأنه أقل أفرادا غالتًا . من محمولها الذي سمي أكبر 
لكثرة أفراده]» وهو كذلك. إنسان أقل أفرادًا من 
جسم» واضح هذا؟ [وشبّی كل منهما حدًا لأنه طرف 
القضية]ء واضح هذا؟ المقدمة الصغرى سميت a.‏ 
والعقيدة LL‏ ال الكرة لاش مالا على 
الحد الأكبر الذي هو محمول النتيجة۔ 

وَأصْعَرُ فَدَاكَ دو الدراج . 55 تل لدی الإنتاج 


(1) سبق. 
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[( وات صْعَرٌ) صرف للضرورة (قَدَاك)] أي الأصغر (دُو 
ائدراج) اج) آي مندرح [الأصغر مندرح في مفهوم الأكبرء 
بسبب اندراجه في الأوسط كما تقدم]» فحينئذ العالم 
متغير» وكل متغير حادث, أدرجنا الأصل الذي هو 
العالم في قولنا: متغير» من أجل أن يشمله المحمول 
الذي هو محمول النتيجةء الذي هو محمول الكبرىء 
(وَوَسَط يُلْعَّى لَدَى الإنْتَاج) يعني الحد المكرر لا يُذكر 
قي النتبجةء کل إنسان حيوان وکل حيوان حيوان» 
حيوان هذا یلغى عند الإنتاج» بمعنى أنه لا يذكر 
(ووسط) يعني الحد الأوسط الذي هو مكرر بين 
المقدمتين [(بُلعَّى لَدَى الإنتاج) أي الحد الوسط] 
وسمَّيٍ بذلك لتوسطه بين طرفي المطلوب» [وهو 
المكرر في المقدمتين يترك عند الإنتاج فهو كالآلة 
يُوؤتى به عند الاحتياج إليه في التوصل إلى المطلوب 
وبُترك عند حصوله]. لأنه جچيء به من أجل أن يربط 
بين المقدمتين ومن أجل أن يدخل الموضوع تحت حد 


تم قل له مع السلامة فتهي د 

( قصل فِي الأشكال). والله ا 

وصل الله وسلم على نبینا محمد» وعلی آله وصحبه 
اأجمعين. 
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من غير ان أو ن يبَر e‏ ...1ذ ڏاك بالضرّب له يشار 
وَلِلمُقدمَاتِ اشكالٌ مقط ... أَرَبَعَةٌ بحسب الحد 
الوَسَط 
So‏ ° ° ° ° ر | 
ا بصْغرَی وَصْعَةٌ بکبرّی ... دی بشکلِ اول 


وید 
وَحَمْلة في الكل انيا غرف ... وَوَصْعُةٌ في الكل تَالِتًا 
أف 


کک | ر a‏ 
فهو بار به الصو و يطل عَنْ) اي 
هيئة (قَضيَتئ قياس ** مِنْ عَيْرِ أن ثُعْتَبَرَ الأسُوَار). 
ا الإنسان حيوانِء والحيوان جسم فهيئة هاتين 
¿ تسمى شكلاً أي نوعًا خاصًا من القياس. 
(ا6 تعليلية. أي لأن (ذاك) الذي اعتبر فيه الأسوار 
(بالصّرْب لَه يُسَارُ) أي يسمى ضربًا خاصًا من الشكل. 
فالقضیتان المتقدمتان قریتا شکل» فإن سورتهما 
بالكلية قلت: كل إنسان حيوان» وکل چيوان جسم 
كانا ضربًا خاصًا من الشكل الأول. (وَلِلْمُقَدّمَاتِ [ 
(أو َعَدٌ) بلا زيادة عليهاء وهذه الأشكال الأربعة تحط 
من القياس (بحَسَب) تكرار (الحَدٌ الوَسَط) فيه. 
(حَمْلْ بصْعُرَّى وَصْعَةٌ بكَبْرَّى) أي حمل الحد الوسط 


عرف عندهم بالشكل الثاني E‏ کل إنسان ,. 
حيوان ولا شيء من الحجر بحيوان (وَوَصْعَه قي الكل 
تَالِنًا ألِفّ) أي ؤضع الحد الوسط في كل من ٣‏ 
والكبرى بُسمى عندهم الشكل الثالثء كقولنا: كل 

انفتان يوار وكل انان ناعة. 


- الشرح - 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين»ء والصلاة والسلام على نبينا 
محمد وعلىی اله و صنحيه اجمعين. 

أما بعد: 

قال الناظم رحمه الله تعالى: (قَصَْلٌ في الأشكال) 
SD aS aS E‏ 
الشكلّ علد لاء الاس . .. بُطلَق عَنْ فَضبَتَى قياس 
مِنْ عَيْر أن ثُعْتَبَرَ الأَسُْوَار ... إڏ داك بالصّرّب لَه EE‏ 


(9/1( 


[(الشكلٌ عند هَولاء التّاس) أي المناطقة]» فسر 

الشارح هنا الناس بالمناطقة. [فهو عام ا به 
ليس كل الناس اللغويين وغيرهمء» إنما أراد به 
اصطلاحًا خاصًا عند المناطقةء وقيده بذلك لأن 
الشكل عند أهل اللغة لا يختص بذلك» بل يطلق على 
هيئة الشيء مطلقًاء ولذلك مر معنا أن الصورة هي 
الشكل كما قال في القاموسء إذّا احترز ب (عِنْدَ 
هَؤلاءِ الٿاس) بإضافته إلى الناس المناطقة عن 
الشكل عند أهل اللغة فله معني آخر, إذ هو يطلق 
على هيئة الشيء مطلقاء (الشكل عند هَوؤلاءِ التاس) 
هيتة [ أي هيتة (قضتتّی ¿ قتاس)] هنا قدر ماذا؟ جعل 
قضيتي مضاقًا اخجخدوف: أي هىتة قضيتي منتّنی» 


ال جين 0 إلى .. 
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هل القضيتان هما الشكل أم هيئة القضيتين لا شك 
أن الثاني هو الشكل. لذلك نقول: الشكل في اللغة 
الأصل فيه أنه بمعنى الهيئّة» حينئّذ إذا كان كذلك فلا 
بد أن يکون تم مقدرَا يطلق عن قضيتي يعني على 
الحاصل أنه باجتماع الصغرى مع الكبرى 1 
طرفي المطلوب مع الحد الوسط يعني مستوفتًا 
للشروط التي ذکرها في القياس السابقء؛ إِذ الشكل 
فا نضىء وهو تكرار الخد الوسظ وأن النتيجة 
موضوعها هو الحد الأصغر ومحمولها هو الحد الأكبرء 
ومشتمل على الأصغر هو الصغرى وتكکون مقدمة» 
والمشتمل على الحد الأكبر الكبرى حينئذ تكون 
مثاخرزةء يعني باستیفاء ما مضیىی» أي على هيئتهما 
الحاصلة من اجتماع الصغرى مع الكبرى باعتبار 
طرفي المطلوب يعني النتيجة مع الحد الوسط» 
E‏ (قضيتَىٰ قِيَاس) عن قضيتي غير 
قياس کما لو قلت: کل إنسان حيوان» وکل فرس 
صهال؛ فلا تسمى هىتة قصیتین هنا قباسًاء لماذا؟ 
لعدم وجود الحد الوسط. لأنه لا يمكن أن ينتج إلا إذا 
وجد الحد المكرر» كل إنسان حيوان» وكل فرس 
صهال,» حينئذ ما الجامع بين القضيتين ؟ هذا لا ُسمی 
شكلا لعدم وجود الحد الأوسط ( من عير ان تعتَبَرَ 
الأسْوَارٌ) أسوار جمع يراد به اثنان E‏ واکٿر ها 
يستعمله الناظم هنا في هذا النظم الجمع المراد به 
اثنان فأکثرء قيل: هو اصطلاح خاص عند المناطقة 
أن الجمع أقله اثنان (مِنْ عَيْر أن َعْتَبَرَ الأسُوَاز) 
ظاهر کلام الناظم أن عدم اعتباو الأسوار شرط قي 
الشكل» يعني يكون النظر إلى القضيتين بقطع 
الزظر عن الأسوار ولذلك قال: (مِنْ عَيْر أن تُعْتَبَرَ فَعَمَرَ 
الأسُْوَار ر( هذا شرط عدمي وهو داخل قي 0 
الشكلء» ولذلك قال البيجوري: ظاهره أن عدم اعتبار 
الأسوار شرط في الشكل, كما أن اعتبارها شرط 


قم اصطلاحان کي هذا الفصل شکل وضرب» 

يعني في الهيئةء في الشكل لا يلتفت إلى الأسوارء 
وفي الضرب يلتفت إلى الأسوار, إا بينهما التباينء 
يطلق عن آي هيئة (5 يئي قياس) (مِنْ عر أن نتير 
الأسْوَارٌ). يعني لا يلتفت إلى الأسوار في الشكل .. 
[كقولنا: الإنسان حيوان] هذه مقدمة صغری» 
[والحيوان جسم] هذه مقدمة كېبرى» المقدمة 
الصغرى هنا اشتملت على ماذا؟ على موضوع النتيجة 
النتيجة وهو جسحء والحد الأوسط المكرر هو لفظ 
حيوان, [فهيئة هاتين الوخد ين تسمی شکلا]ء هيئة 
الصغرى على الكبرى مع اشتمال الصغرى على الحد 
الأصغر ووجود الحد الأوسط, واشتمال الكبرى على 
الحد الأكبر من غير أن يلتفت إلى الأسوار يسمى 
شکلاًء [نسمى شكلاً أي نوعًا خاصًا من القياس]ء (إذّ 
داك بالصْرْب لَه بسشاز)» 1( هذه أي لأن 
الأسوار لا مع عدم اعتبار الأسوار 5 E‏ بالصّرّب 
لَه يُسَارُ). [(إدّ داك) الذي اعتبر فيه الأسوار] مع 
النظر إلى هيئة 
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rg O O E RE Ca 
OE فالقضیتان المتقدمتان قريبًا شکل. فإن‎ 
بالكلية قلت: كل إنسان حيوان» وكل حيوان جسم‎ 
كانا ضربًّا خاصًّا من الشكل الأول]ء إذّا فرق بين‎ 
الشكل والضرب» كل منهما ينظر فيه إلى هيئتي.‎ 
إلى هيئة قضيتي القياس يعني مع اعتبار ما سبق‎ 
في باب القياسء» ثم إذا تُظِرَ يعني لُوڃظ فيه‎ 
الأسوار فهو ضرب. وإن لم يلاحظ فهو شكل. ولا‎ 
يسمّى شكلاً مع ملاحظة الأسوارء هذا الذي مشى‎ 
ا خلاف مبين في الأطول. والحاصل‎ 


احتفاغ الصغرى مع الكيرن: ياغتاي طرفي النطالوت 

الحد الوسطء بشرط اعتباو السوار هذا بالضرب, 
الشكل فإنه اسم للهيئة المذكورة لا بهذا الشرط بل 
بيرط عدم إعنباي الأسوار. | 
وَلِلمُقدمَاتِ أشكالٌ فَقَط ... أَرَبَعَةٌ بحسب الحد 
الوَسَط 


(ولِلْمُقَدُمَاتِ) يعني مقدمتين فأکثر على ما مضیىی 
تأخير, الأصل التركيب وللمقدمات أشكال أ فقط 
فقط هذا بعد أربعة. . وأربعة متقدم علبه» 
[(وَلِلمُقَدَمَاتِ شال قط 1 تَعَة) LL‏ زيادة عليهاء 
وهذه الأشكال الأربعة تَحْضل من القياس]ء أو ثُحَصَّلٌ 
من القياس [(يِحَسَّب) تكرار (الحَدٌ الوَسَط) فيه], 
يعني بالنظر لأحواله» يعني النظر هنا بالنظر إلى 
حال الحد الوسط, حينئذ الشكل ينقسم عند 
المناطقة إلى أربعة أنواع۔ 
لماذا انقسم إلى أربعة أنواع؟ 
لأن الحد الوسط له أربعة أحوالء ولذلك قال: 
(وَلِلْمُقَدمَاتِ أشكَالٌ). إذّا جمع شكل وهو المراد هنا 
(أَرَتَعَةٌ بحسب الحد الوَسَط) يعني الذي يحدد الشكل 
الأول عن الثاني عن الثالث عن الرابع هو حال الحد 
الوسط يعني له حال كما سيأتي. 
(حَمْلّ بصْعْرَى وَصْعَّهُ بكَبْرّى) يعني يكون الحد الوسط 
محمولاً بالصغری موضوعًاً في الکبری» هذا يسمی 
الشكل الأول إذا جاء الحد الوسط المكرر في 


[أي حمل الحد الوسط في الصغرى] بجعله محمولاً 
[ووضعه في الکبری] بجعله موضوعًا کما [کالمتال 
المتقدم قريتا] کل إنسان حيوان» وکل حيوان جسم 
المثال السابق: كل إنسان حيوان» وكل حيوان جسم 
ما هو الحد الوسط؟ حيوان» أين هو في المقدمة 


ا محمول أين هو في المقدمة الكيرى؟ 

. هذا یسمی ماذا؟ یسمی شکالاً أولاً (بْدعَى 
بتكل اؤل ویدری), يعني ویدري بشکل أول. حذفی 
من الثاني لدلالة الأول علیه» [أي یسمی عندهم 
بالشكل الأول (وَحَمْلَة في الكل تانيا غرف)] يعني 
والكبرى يُسمى شكلاً ثانيًاء [أي حمل الحد الوسط 
في كل من الصغرى والكبرى عرف] أي شى 
[عندهم] عند المناطقة [بالشكل الثاني» کقولنا: کل 
أنسان خان ولا شيءَ من الححد تحوان]. اتن الخد 
الوسط؟ ختوان» فخمول كى الصغرزى» كل اتفنان 
حيوان» وكذلك هو محمول قي الکبریء ولا شيءڪء من 
الحجر, بحیوان» ها یسمی [شکلاً أولاً] (1) شكلاً ثانا 
الصغرى والکبری. نالا أف شكلاً (تَالنًا). ثالث هذا 
نعت لمحذوف و (ألِفٌ) بمعنى یش سمي أو غرف أي 
وضع الحد الوسط في كل من الصغرى والكبرى أو 
وضع الحد الأكبر اثنان أو وضع الحد الوسط 
الثالث» كقولنا: كل خنوان: وکل انضان 
ناطق]ء إنسان هو الحد الوسط وهو موضوع في 
الصغرى موضوع في الكبرى. 
وَرَايغٌ الاَشْكَالِ عَكُسنْ الاَوَلِ ... وَهْيَ عَلّى التَرَتِيب 
في التَكمُل 


(وَرَايغ الأشْكال عَكُسن الأَوَلٍ) أي والشكل الرابع هو 
عكس الشكل الأول» فيكون الحد الوسط فيه 
موضوعًا في الصغرى محمولاً في الكبرى كقولنا: كل 
إنسان حيوان» وكل ناطق إنسان (وَهْي عَلّى التّزْتِيب 
في النَكَمّلٍ) أي وهذه الأشكال الأربعة على الترتيب 
في الأكملية فأكملها الأولء ثم الثاني ثم الثالث» ثم 
الرابع لأن كل واحد أوضح في الإنتاج مما بعده. 


- الشرح - 
(1) فی 
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(وَرَايعٌ الأشْكَالِ عَكَُسنْ الأَوّلٍِ) ورابع الأشكال عكس 
الأول أي ... [والشكل الرابع! من حيث الحد الوسط 
آھه کس الشكل الأول فيكون الحد الوسط فيه 
موضوعًا في ا محمولاً في الكبری] عكکس _ 
في الكبرى هنا العكس [كقولنا: كل إنسان e‏ 
وكل ناطق إنسان]ء إنسان هو الحد الوسط الذي هو 
موضوع قي الصغرى محمول قي الکبری» واضح هذا؟ 
إذّا الأشكال أربعة» وتقسيم الأشكال إلى أربعة أنواع 
بالنظر إلى حال الحد إلوسط على ما سبق (وَهْيَ 
عَلّى التَرَيِيب في الثَكَمّلِ)ء (وَهُي) أي الأشكال (عَلّى 
التَرَتِيب في الثَكَمّلٍِ) يعني أي هذه الأشكال أكمل من 
الثاني [على الترتيب] الأول أكملها أعلاهاء ثم الثاني 
أكمل من الثالثء ثم الثالث أكمل من الرابعء والرابع 
أدنى من الثالثء والثالث أدنى من الثاني» والثاني 
أدنى من الأول اذا أي الأشكال أقوى عند المناطقة؟ 
هو الأول ثم على الترتيب [أي وهذه الأشكال الأربعة 
على الترتيب في الأكملية فأكملها الأول, ثم الثاني, 
ثم الثالث. ثم الرابع لأن كل واحد أوضح في الإنتاجح 
مما بعده]» يعني العبرة هنا بماذا؟ بالإنتاجح لأن 
الأشكال لو قيل من حيث هي ليس كل شكل بُنتج, 
بل هذه الأربعة ليست كلها منتجة» يعني ؛ 

ععفيیم» فنتىجته تکون كاذىبة فاسدة» فحينتذ الاول 


أوضىا في الإنتاج» ثم الثالث, ثم الرابع. 


فََيْتُ عَنْ هدا اللْظَام يُعْدَلٌ ... فَقَاسد النْظَام اقا 
الا EF‏ 3 وللاے و 
فَسَرْطَةُ الإِيجَابُ في صُعُرَاة ... وَأنْ ثُرَّى كُليَةَ كَبْرَاةُ 


هذا ااا ا ل الحد الوسط (6 القياس 
(قاسِد النّظّام) كقولنا: كل إنسان حيوان» وكل فرس 
صهال» بل لا يسمى قياسًا لأن القياس عندهم ما 
استلزم ا وهذا لا نتىحجة له لعدم تکرار وسطٍ 
فقال: (أمّا) الشكل (الأَوَل). (فَشَرطة) أي شرط 
إنتاجه (الإيجاب قي صغراه كلية کانت أو جزئية " 


(وَأنْ ری كلتَةَ كُنْرَاة) موحجىة أو سالبة. فيحصل من 
ذلك أربع صور من ضرب الموجبتين الصَعْرَيَيّنِ في 
الكليتَيْنِ الكَِرَيَيْنِ فضروبه المنتجة أربعة: 
وکل حیوان جسم» والنتيجة موجبة كلية وهي کل 
الثاني: ' من E‏ صغری» وسالبة كلية كبرى» 
نحجو. : کل إنسان حيوان» ولا شي»>ء من el‏ بحجر. 
الثالت: من موجبة جزئية صغرى» وموجبة کليیة کبری» 
نحو: بعض الحيوان إنسان»ء وكل إنسان ناطق 
والنتيجة موجبة جزئية وهي بعض الحيوان ناطق. 
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الرابع: من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبرى 
نحجو: بعض الحيوان إنسان» ولا شي > من الإنسان 
بفرس» والنتيجة سالبة جزئية وهي : ليس بعضص 
الحيوان بفرس. وخرح باشتراط إيجاب الصغرى ما لو 
كانت سالبة كلية أو جزئية» فلا إنتاجح لها مع كبريات 
الأربع: فقهذه ثمانية كلها عقيمة»: وخرح باشتراط كلية 
الكبرى ما لو كانت الكبرى جزئية موجبة أو سالية فلا 
إنتاج لها مع الموجبتين الصغريينء فهذه أربعة أضرب 
عقيمة أيصًاء فعلم أن المنتج من الشكل الأول أربعة 
اڪ ف فاق العقيم منغنه اتنا عشره» ثمانية خارجة 
باشتراط إيجاب الصغرى» وأربعة خارجة باشتراط 
کلية الکبری۔ 


-- الشرح - a.‏ 
يٺ عن هَدا النْظام يُعْدَل . .. ففاسد 


يعني إذا لم يكن الحد الوسط على النمط المذكور 
في الأشكال الأربعة فهو فاسد النظام» يعني لا يكون 
منتجًا البتة» [(فحيث عن هذا النظام يُعدل) أي وحيث 
يُعدل عن هذا الترتيب بأن لم يتكرر الحد الوسط] 
على النمط السابق في الأشكال الأربعة (ق) الاي 
(قاسد التّظَّام) يعني ترتيبه فاسدء [كقولنا: كل 

إنسان حيوان» وکل فرس صهال]. هذا لا ينتح لعدم 


وجود الحد الوسط أصلاً وهذا انتفی عنه شرط تكراو 
الحد الوسط آو وجوده» [بل لا یسمی قیاسًا] كما مر 
معنا [لان القياس عندهم ما استلزم النتيجة» وهذا لا 
نتيجة له لعدم تكرار وسط فيه]» واضح؟. 

[ثم شرع في شروط إنتاجح الأشكال مبتدنًا بالأول 
(قفاسة التْظَام)] (أ3 الأوّل) الشكل الأول حمل 
بصغری ووضعه بکبرۍ هل کلما وجد الشكل الأول 
بهذا النمط يکون منتځًا؟ 

الجواب: لاء لا پد من شرطين» يعني مع كون الحد 
الوسط محمولاً في الصغرى موضوعًا مع الكبرى لا 
يلزم منه الإنتاجح مطلقاء بل لا بد من تعيين نوعية 
المقدمة الصغرى» وكذلك نوعية المقدمة الكبرى من 
حيث الكم والكيف» حينئز نقول: (أمَّا الأَوَل) يعني 
[الشكل] الا ل [(فَسَرْطَةُ) أي شرط إنتاجه (الإيجاب 
قي صغراه F‏ تری کكلية کبراه شنز طد). ومعلوم أن 
الشرط ما يلزم [من وجوده] (1) من عدمه العدم ولا 
یلزم من وجوده وجود. إذا لا بد أن يتحقق هذا 
الشرط فى الشكل الأول من أجل أن بُنتج» فإن 
تخلف فلا إنتاج» ولذلك سيذكر الشارح كغيره يذكرون 
الأمثلة .. إلى آخره هذا لا يحفظ, وإنما تَصّْبط الشرط 
فقط, فاإذا تحقق الشرط الوجودي حينئذ أنتج» إن 
انتفى الشرط الأول أو انتفى الشرط الثاني ولو مع 
وجود الأول أو انتفى الشرطان فهو عقيمء لإ يحتاج 
إلى ذکر الأمثلة التي يذكرها الشراح» (فَسَرْطةُ 
الإيجَاب قي صْغرَاةٌ) يعني أن تکون الصغرى موجه 
هنا شرط في ماذا؟ في الكم أو في الكيف؟ 

الكيف أن يكونِ موجبًا والكم مطلق. إذّا (فَسَرّطة 
الإيجاب ِي صُعْرَاة) سواء "" . [کانت كلية أو il,‏ 
الشرط من حيث الكيف, حينئذ إذا جد شرط ا 
وهو (الإيجَابٌ فقي صْغرَاةٌ) حينعذ نقول: : مع وجود 
الشرط الثاني انتج وإن كانت الصغرى سالبة فحينئذ 
نقول: تخلف ا فلا إنتاجء وأن تُری کلية کبراه» 


(1) سبق. 
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إدا [(فَشَزْطة الإيحَابٌ في صُعْرَاة) كلية كانت أو 
جزئية (وَأنْ ری كَلَبّةَ)] أن تكون المقدمة الكبرى 
كلية سواء كانت سالبة أو موجبة» فشرطه أي شرط 
إنتاجه (الإيجَابُ فِي صُعْرَاه) كلية كانت أو جزئية .. 
[(وَأنْ رى كَلَيّةَ كَبْرَاه) موجبة أو سالبة] حينئذ 
الشرط الأول من حيث الكيف أن تكون الر 
موجبة سواء كانت كلية أو جزئية. 
والشرط الثاني من حيث الكم: أن تكون الكبرى كلية 
سواء كانت موجبة أو سالبة لتحقق هذين الشرطين 
أنتج الشكل الأول إن انتفيا أو انتنفی أحدهما فلا 
من ذلك اربع صون من ضرب] انين قي ائنين لأن 
الأولى إيجاب في صغراه كلية أو جزئيةء والثاني كلية 
سالبة أو موجبة» اثنان في اثنين بأربعة. إذّا الذي يُنتج 
من الشكل الأول أربعة» واثنا عشر عقيم. ا لأن 
كل شكل من هذه الأربعة الأصل في القيا 
کون ستة عشر, لأن الأولى أربعةء NS‏ بعة لأن 
ال أربعة الأقسام الحملية السابقة معناء أربعة 
ا الأصلء لكنها ليست منتجة. 
المذكوران وهي اربعة» والاثنا عشر تکون عقىمة 
ليست منتجة» ولا تحفظ الاثني عشر وإنما تعرفها 
وتضبطها من حيث وجود الشرط, فإذا انتفى الشرط 
ان كانت الأولى مثلاً سالبةء أو كانت الثانية ليست 
كلية بل جزئيةء حينئذ نقول: لا إنتاج. [فيحصل من 
ذلك أربع صور من ضرب الموجبتينٍ الطُغْرَييْن قي 
الكليتَيّن الكَبْرَيَيْنِ فضروبه المنتجة أربعة]» وأضح 
هذا؟ لأن الصغرى إذا قلنا: الإيجاب صار ماذا؟ صار 
ٿنتين حزئية وكلية» والثانية قلنا: كلية وهي انتا 
سالبة أو موجبة» اثنان في اثنين بأربعة: 
وکل ا خشد]: الأولى كلية a‏ ةا والثانبة 
كلية وهي موجبةء [والنتيجة موجبة كلية وهي كل 
إنسان جسم]. 
[الثاني: : من موجبة كلية صغری» وسالبة كلية كبرى»ء 
نحجحو. : كل إنسان حيوان» ولا شي»> من الحيوان بحجرا]ء» 
انظر الأولى موجبة بقطع النظر عن كونها كلية أو 


Care 

و لحان إنسان, وکل إنسان ناطۇ . 
والنتيجة موجبة جزئية وهي بعض الحيوان ناطق]. 
[الرابع: من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبرىي 
نحو: بعض الحيوان إنسان»ء ولا شيء من الإنسان 
بفرس» والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليس بعض 
الحيوان بفرس]. 
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هذه أربعة أنواع من الشكل الأول وكلها منتجة وكلها 
إذا تأملتها وجدت .ا وجد فيها الشرطان, الأولى 
موجبة بقطع النظر عن كونها كلية أو جزئيةء والثانية 
كلية بقطع النظر عن كونها سالبة أو موجبة» حيغئذ 
صارت النتيجة أربعة آنواع»ء [وخرج باشتراط إيجاب 
الصغرى ما لو كانت سالبة كلية آو جزئية]ء فلا نفقخ: 
لو كانت الصغرى سالبة سواء كانت جزئية أو كلية. 
[فلا إنتاج لها مع كبريات الأربعة] الثانيةء يعني يُتَصَوّر 
في الأولى أن تكون ماذا؟ سالبة سواء كانت كلية أو 
جزتية» اثنتان سالىة حزئية» سالىة كلية» هذا انتفاء 
الشرط مع كبريات الأربعة التي تكون في الثانية كلية 
جزئية وعلى كل إما موجبة أو سالبةء اثنان في أربع 
بثمانية, إذّا تَحَلّف الشرط الأول من إنتاج الشكل 
الأول بخرح به ٿمان عقيمة» ثمانية ارت عقىمة» 
ولذلك قال: [وخرح باشتراط إيجاب الصغرى ما لو 
كانت سالبة كلية أو جزئية] هذان ننتان [فلا إنتاج 
لها].ء لو قال لهما [مع الكبريات الأربعة]: اثنان في 
أربع [فهذه ثمانية كلها عقيمة] لماذا؟ لعدم توفر 
الشرط الأول [وخرح باشتراط كلية الكبرى] الثاني 
[ما لو كانت الكبرى جزئية موجبة أو سالبة فلا إنتاج 
لها مع الموجبتين الصغريين]ء اثنان في اثنين» [فهذه 
ارت اکورت عقيمة أبصًا]. ثمانية وأربع. اننا عشر» مع 
ر المنتجة ستهة کشر > هذا الأصل لأن NT‏ 
العقلية ستة عشرء أربعة في أربعة بستة عشر. الذي 
وجد منه إنتاج هو الأربعة.ء .. . [فهذه أربعة اضرب 
عقيمة أيصًا] وهذه أربعة أضرب عقيمة أيصًا [فعلم 
أن المنتح من الشكل الأول أربعة أصْرّب» وأن العقيم 


منه اثنا عشر, ثمانية خارجة باشتراط إيجاب الصغرى» 
وأربعة خارجة باشتراط كلية الكبرى]. 151 الذي بَصبَط 
هو حقيقة الشكل الأول حمل بصغرى وضعه بكبرى 
یشترط فيه إيجاب الصغرى كلية الكبرى المنتج أربعة. 
والأمثلة واضحة. 

وَالتُانِ أن يَحْتَلِمَا في الكَيّْفِ مَحْ . .. كُلَبَّة الكْرَّى لَه 
شَرْط وفع 


(و) الشكل (التّان أن يَخْتَلِفَا) مقدمتاهما أي 
اختلافهما (في الكتفي) بأن ,تكون إحداهما موجبة 
والأخرى سالبة (مَحْ كَلْيّة الكَبْرَى لَهُ) أي للشكل 
الثاني (شرطٌ وَقعٌ) أي واقع له فيصدق ذلك بکون 
نتج إلا مع السالبتين الصغريين» وإن كانت سالبة لم 
تنتج إلا مع الموجبتين الصغريين فضروبه المنتجة 
نند رة 
الأول: : من موجبة كلية صغری وسالبة كلية کبریى» 
نحو: کل إنسان حيوان» ولا شي»> من الحجر بحيوان» 
السك سالبة كلية» وهي لا شيء من الإنسان 


بحجر. 

الثاني : عکسه» نحو: ا شيء من الحجر بحيوان» وکل 
إنسان حيوان» والنتيجة سالىة كلية وهي ا شي»>ء من 
حجر بإنسان. 

الثالث: من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبرى 
و حف الاو اا ول کے فن ال 
بإنسان» والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليس بعض 
الحيوان بفرس. 
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والرابع: من سالبة جزئية صغرى وموجبة كلية كبرى 
نحو لسن خض الحوان انان كل ناطق انسان. 
والنتيجة سالبة جزثية وهي ليش يعض الحيوان 
بناطق» وخرج بشرط اختلاقهما في الكيف ما لو 
جزئيتين أو الأولى كلية والثانية جزئية أو بالعكس فلا 
إنتاج لها. 


فهذه ثمانية أضرب خرجت باختلاف الكيف كلها 
عقيمة» وخرح باشتراط كلية الكبرى ما لو كانت 
جزئية موجبة فلا إنتاج لها مع السالبتين الصغريين, 
أو جزئية سالبة فلا إنتاج لها مع الموجبتين 
الصُْغْرَيَيْن ا اا ا 
كلية الك د عقيم اثنا عشرة نوعًا كالأول. 

 _ - الشرح‎ - 


[(5) الشكل (الثّان)]ء ما هو الثاني؟ 
لاء ما هو الشكل الثاني؟ 


خەاك في الصغرى وحمل في الكبرى أن يكون, 
مجمولاً فبهماء إدا ماذا قال فیما مضی؟ (وَحَهْلَة في 
الكل الكل نانا عُرف) !دا أن يکون محمولاً في الصغرى 
وفي الکبری» (و) الشكل (الثان أن يَخْتَلِفا) يعني 
[مقدمتاهما أي اختلافهما (في الكَيّف) بأن تکون 
إحداهما موجبة والأخرى سالبة]ء هذا الشرط الأول 
يعني يشترط لإنتاج الشكل الثاني وهو کون الحد 
الوسط محمولاً في المقدمتين الصغرى والكبرى 
شرطان: 
أولً: أن يختلف المقدمتان بالسلب والإيجاب. إذا 
كانت الصغرى موجبة فالكبرى سالبةء إدا کانت 
الصغرى سالبة فالكبرى موجبة» إدا سالبتان لا إنتاح» 
لا إنتاجح» واضح هذا؟ أن بختافا في الكيف 
ال لَه) أي بالشکل الثاني (شرّط وَفَغْ) أي واقع 
لہ]. إا الشرط الثاني كلية كبرى وافق الشكل 
الأول؟ وافق الشكل الأول بالشرط الثاني. 
إا يشترط لإنتاج الشرط الثاني شرطان: 
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الأول اختلافهما في الكيف الثاني كلية الكبرىء 
[فیصدق ذلك بکونٍ الكبرى كلية موجبة أو سالبة]ء 
كالشكل السابق لأنه أطلق الكلية. فالشرط الأول 
باعتبار الكيف والشرط الثاني باعتبار الكم» وأن ثرى 
كلية كبراه مع كلية الكبرى سواء كانت سالىة أو 


موجبة [فيصدق ذلك بكون الكبرى كلية موجبة أو 
سالبة فإن كانت موجبة لم تُنتج إلا مع السالبتين 
الصغريين]ء هذا إن كانت سالبة إن کانت ماذا؟ فإن 
موجبة لم تنتح إلا مع السالبتين السري. [وإن 
كانت المقدمة الكبرى كلية سالبة لم بُنتح إلا مع 
الموجبتين الصغريين فضروبه المنتجة حينئذ أربعة] 
بالاستقراء والتتيعء يعني ما وجد فيه الشرطان 
السابقان. [الأول من موجبة كلية صغرى وسالبة كلية 
كبرى]» موجبة كلية صغرى وسالبة إذّا وجد الشرط 
الأول الصغرى موجىة والثانية سالىة. ووحجد الشرط 
الثاني وهو الكلية الكبرىء [نحو: كل إنسان حيوان. 
ولا شيء من الحجر بحيوان» والنتيجة سالبة كليةء 
وهي لا شيء من الإنسان بحجر]» سيأتي ضابط 
النتيجة كيف تأخذها من المقدمتين,ء [الثاني: عكسه] 
ومو جتة كلنة كبر عكنى الاين [نحو: لا شيء من 
الحجر بحيوان» وكل إنسان حيوان» والنتيجة سالبة 
كلية وهي لا شيء من حجر بإنسان. الثالث: من 

موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبرى نحو: ف 
الحيوان إنسان» ولا شيء من الفرس بإنسان. 
والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليس بعض الحيوان 
بفرس. والرابع: من سالبة جزئية صغرى وموجبة 
كلية كبرى نحو: ليس بعض الحيوان بإنسان» وكل 
ناطق إنسان, والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليس بعض 
الحيوان بناطق» تطبق عليها الشرطين حينئذ يتضح 
لك الأمر» وخرح بشرط اختلافهما في الكيف يعني 
خرج بشرط الأول ما لو اتفقتا بأن كانتا موجبتين أو 
سالبتين كليتين أو جزئيتين أو الأولى كلية] يعني 
موجبة والثانية جزئية موجبة [أو بالعكس]ء الأولى 
موجبة جزئية والثانيقة موجبة كلية. إدَا إذا اتفقتا حينقذ 
نقول: لا إنتاح» RE‏ أو موجبتين» أو . 
الشرط الاختلاف. فاذا اتفقتا حينئذ نقول: لا انتا 
8 الأولى موجبة كلية والثانية موجبة جزئية أو 
العكس [فلا إنتاجح لها]. 

[فهذه ثمانية أضرب خرجت باختلاف الكيف كلها 
عقيمة]ء قالوا: لأيهما إما أن يكونا موجبتين أو 
سالبتین وعلی کل إما أن يکونا کليتين أو جزئيتين أو 


الصغرى كلية والكبرى جزئيةء أو الصغرى جزئية 
والكبرى كلية». على lo‏ ذکره الشارح قي عبارة اخری» 
[فهذه ثمانية اضرب خرجت باختلاف الكيف كلها 
عقيمة» وخرج باشتراط كلية الكبرى ما لو كانت 
ا أنهما اختلفا قي الكيف فحينئد [فلا إنناج لها 
م السالتى الحخ زين او حرعة سالبة] يعني كانت 
الكبرى جزئية سالبة [فلا إنتاج لها مع الموجبتين 
الصْغْرَيَيْن Lm Eo‏ 
كلية الكبرى فجملة عقيم اثنا عشرة نوعًا]ء يعني 
الشكل الثاني قريب من الشكل بل هو مطابق 
للشكل الأول المنتح أربع والعقيم اا عشر, ادا 
الشكل الثاني حمله في الكل يشترط فيه شرطان: 
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الأول: باعتبار الكيف وهو اختلافهما سلبًا وإيجابًا 
والثاني: أن ری كلية کبراه کالشکل الأول. 

إن وجد الشرطان حينئذ الإنتاج وهو محصور في 
ران خلف آخ الشرطين أو هما فلا إنتاج وهو 
اثنا عشر ضربًا عقيمًاء وهذا أوضح من حيث الضبط. 
وَالثَالِتُ الإِيجَابُ في صُعْرَاهُمَا ... وَأَنْ ثُرَى كَلَيَةَ 
إخَدَاهُمَا 


(5) الشكل (الثَالِتُ) شرطه (الإيحابٌ في صُغُرَاهُمَا) 
آي المقدمتين». سواء کانت كلىبة أو جزئية (وَأنْ تُرّی 
كَلَبّةَ إِحَْدَاهُمَا) أي المقدمتين الصغرى أو الكبرى فإن 
كانت الصغرى موجبة كلية أنتجت مع الكبريات الأربع 
وجو الشرطين فيهاء وإن كانت موجبة جزئية ل 
وکل انسان جسم ar‏ جزئية وهي: بعض 
الحيوان جسم 

نحجو. :کل انسان E‏ ول شي > من الإنسان بحجره 
والنتيجة سالبة جزئية» وهي ليس بعض الحيوان 


E‏ الان اسان وکل e‏ ج 
والنتيجة موجبة جزئية» وهي بعض الإنسان جسم. 
الرابع: من موجبة كلية صغرى وموجبة جزئية كبرى 
نحو: كل حيوان جسم» وبعض الحيوان إنسان» 
والنتيجة موجبة جزئية» وهي بعض الجسم إنسان. 
الخامس: من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبري 
تخو؛ تقض الخنوان إنسان: ولا تيء خن الضوات 
بحجر, والنتيجة ليس بعض الإنسان بحجر. 

السادس: من موجبة كلية صغرى وسالبة جزئية كبري 
نحو: كل إنسان حيوان» وبعض الإنسان ليس بكاتب» 
i‏ سالبة جزئية وهي: ليس بعض الحيوان 


و باشتراط إيجاب الصغرى ما لو كانت سالبة 
كلية أو جزئية فلا تنتح مع الكبريات TT‏ 

الموجبة والسالة Mi‏ لا ل ص بان 

عقيمان فجملة عقيم هذا الشكل عشرة» والمنتح منه 


ستة قد تقدمت . 


- الشرح - 


يعني [(5) الشكل (الثَالِتُ)] ما ضابط؟ وضعه في 
الكلي. أن کون الحد الأوسط موضوعًا في الصغرى 
والكبرى هل بُنتح مطلقًاء لاء وإنما بشرطين: 
الأول: الإيجاب ق في صغراهما يعني في صغرى 
الثاني: أن EEE AEE‏ 

الشكل الأول والثاني الشرط في الكلية أن يكون 
مقدمة الکبری» وأمl‏ هنا فلاء أن تکون إحدىی 
المقدمتين كلية سواء كانت الأولى الصغرى أو 
الكبرىء لكن الصغرى بجحب أن تکون موجىة هذان 
شرطان: 
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[(5) الشكل (الثَالِتُ) شرطه (الإِيجَابُ فِي صُعْرَاهُمَا) 
أي المقدمتينء سواء كانت كلية أو جزئية 
صورتان [(وَأنْ ری كلَبَةَ إخداهعا) أي المقدمتين 
أنتجت مع الكبريات ا - التي ذكرناها سابقا كلية 
واما خزنة وغلى كل إا موجة أو سالنة. [لوخود 
شرطين فيهاء وإن كانت موجبة جزئية لم ثُنتج إلا مع 
الكليتين الكبريين ¿ فضروبه المنتجة ستة]ء زاد على 
الأول والثاني بضربينء إذّا الشكل الثالث الصور أو 
الأضرب المنتجة ستة: 

وکل ا خد EN‏ جزئية وهي اکن 


نحجحو. : کل إانسان حيوان. ولا شي»> من الإنسان تحجر 
والنتيجة سالىة جزتية» وهي ليس بعض الحيوان 


و 

خو ڪن الحوان اسان وکل e‏ د 
والنتيجة موجبة جزئية» وهي بعض الإنسان جسم. 
الرابع: من موجبة كلية صغرى وموجبة جزئية كبرى 
نحو: کل حيوان جسم» وبعض الحيوان إنسان» 
والنتيجة موجبة جزئية» وهي بعض الجسم إنسان. 
الخامس: من موجبة جزئية صغرى وسالبة كلية كبري 
تنجو خض الختوان اتسان: ولا شىء فن الخنوان 
بحجر, والنتيجة ليس بعض الإنسان بحجر. 

السادس: من موجبة كلية صغرى وسالبة جزئية كبري 
نحو: كل إنسان حيوان» وبعض الإنسان ليس بكاتب» 
والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليست بعض الحيوان 
بکاتب]. 

هذه ستة أضرب طَبّق عليها الشرطين السابقين 
تجدهما كما هما [وخرح باشتراط إيجاب الصغرى ما 
لو كانت سالبة] قطعًا هذاء إذا قلنا: صغرى موجبة 
حينئذ إذا كانت سالبة كلية أو جزئية لا إنتاج»ء [وخرج 
باشتراط إيجاب الصغرى ما لو كانت سالبة كلية أو 
جزئية فلا تنتح مع الكبريات الأر ت فهدة نخان كايا 
عقيمة]ء يعني الثانية تكون أر 1 جوال اند في 
أربعة بثمانية عقيمة. [وباشتراا كلية إحداهما ما لو 
كانت الصغرى موجبة جزئية مع الجزئيتين الكبريين]» 


انتا لماذا؟ لأنه ل ا NT‏ كلية حينئذ 
لا إنتاح [وباشتراط كلية إحداهما ما لو كانت الصغرى 
موجبة جزئية مع جزئيتين كبريين الموجبة والسالبة 
فلا إنتاج لها فهذان ضربان عقيمان]» يعني خرح 
بالشرط الثاني وهو كلية إحداهما ضربانء لأنه إذا لم 
تكن إحداهما كلية مع كون الفرض أن الصورة موجبة. 
فإما أن تكون الكبرى موجبة أو سالبة هذان ضربان. 
وخرجاء [فجملة عقيم هذا الشكل عشرة] لأن المنتح 
ستة. إذا عرفت المنتج أنه ستة عر ن الذي خرح 
عشرة» [والمنتح منه ستة قد تقدمت]. 


ےا ي و o or | o‏ ا 
وَرَابعٌ عَدَمٌ جَمُع الخستَين ... إلا بصُورَةٍ ففيها 
o +O ~‏ 


ت" 
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(وَرَابغٌ) أي وشکل رابع شرطه (عَدَمٌُ حَمْع الخسَتَبْنَ) 
من جنس و جزئيتين آو من جنسين 
كسالبة وو 1 في مقدمة واحدة» ومحل هذا 
الشرط إن لم تكن الصغرى موجبة جزئية» فإن كانت 
ياتي - فإن كانت الصغرى موجبة كلية انتجت مع غير 
السالبة الجزئية الكبرى»ء وإن كانت الصغرى سالبة 
كلية أنتجت مع الموجبة الكلية الكبرىء وإن كانت 
من ذلك أربعة أضرب: ثلاثة مع الموجبة الكلية 
الصغرى» وواحد مع السالبة الكلية الكبرى أيصًاء وهذا 
كما عرفت في غير الصغرى التي استثناها المصنف 
بقوله: (إلا بضُورَةٍ فَفِيهَا [يَسْتَيين ستيينٰ]) آي بظهر فيها 


- الشرح - 
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(وَرَابڂٌ) عدم جمع الخستين إلا بصورة» إلا في الباء 
بمعنی قي» فيها . . [تستبين] وقي نسخة [يستبين] 
صغراهما موجبة جزئية كبراهما سالبة كلية» [(وَرَاي) 
أي وشكل رابع]ء الشكل الرابع ليس له إلا ا 
واحد» ما ضابط الشكل الرابع؟ أي عكس الأول أي 
وذشكل راب [شرطه .:. ( عدم جح الخشتن)] تى 
ُشترط لإنتاجه شرط واحد دو (عَدم َع 
الخِسَتَيْن). عرفنا الخستان ما هما؟ السلب والجزئية. 
إلا في صورة واحدة استثناها الناظمء إلا بصورة 
تی قى صورة: ققها تير تى بظهز جع 
الخستين» السين هنا والتاء زائدتانء صغراهما موجىة 
جزئية كبراهما سالبة. 151 اجتمع الخستان هنا إما 
باعتبار الاثنين أو باعتبار الواحد» يعني لو وُجد 
الصغرى السالبة والكبرى جزئية اجتمع خستان لكن 
باعتبار مقدمتين» وإن وجد أن الصغرى سالبة جزئية 
والكبرى كلية موجبة» كذلك وجد فيه الخستان. 
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[دا النظر هنا من من الجهقين» عدم جمع الخستين 
سواء کانتا من جنسبن» جنس جنس الكم وجنس الكيف» أو 
من جنس واحد إا قي الصورة المستثناة» ولذلك قال 
الشارح: [من جنس كسالبتين] هذا خسة» أو 
[جزئيتين أو من جنسين كسالبة وجزئية] فهو أعم» 
الخستين تاغتبار المقدسين معا وقد بكون باغتبار 
مقدمة واحدة يعني النظر يکون فقبه من جهتیبن » إِما 
قي مقدمة واحدة اجتمع فيها الخستان vs‏ ## 
فشرطه الشكل الرابعء أو باعتبار المقدمتين» [ومحل 
هذا الشرط] وهو عدم جمع الخستين [إن لم تكن 
فشرطه كون الكبرى سالبة كلية] يعني الذي 
استثناها الناظم إلا محل - لو لم یذکره هنا کان أجود 
- [ومحل هذا الشرط إن لم تكن الصورة موجبة 
جزئية] إا بصورة ففيها تستبين صغرهما موجه 
الإنتاح كون الكبرى سالبة» كبراهما سالبة كلية» يعني 
محل هذا الشرط عدم اجتماع الخستين إلا في 


الصورة المستثناة» فاجتمع قبه خستان ومع ذلك 
أنتج. إلا بصورة يعني في صورة وؤ % تستیین 
يستبين جمع الخستين ومع ذلك أنتج» يعني تخلف 
الشرط ووجد الإنتاج» صغراهما موجبة جزئية» هذه 
خسة» كبراھما سالىة» إدl‏ هذه خسة» نقول: هذا أنتح 
لكنه مستثنى [فإن كانت الصغرى موجبة كلية أنتجت 
مع غير السالبة الجزئية الكبرى]ء إن كانت الصغرى 
موجبة كلية أنتجت مع غير السالبة الجزئيةء السالبة 
الجزئية واضحة اجتمع فيها مقدمة واحدةء إذا إذا 
كانت الصورة موجبة كلية وكانت الكبرى سالبة جزئية 
فلا إنتاجء [وإن كانت الصغرى سالبة كلية أنتجت مع 
الموجبة الكلية الكبرى] ولا يمكن أن تكون الكبرى 
سالبة كذلك لاجتماع الخستين» [وإن كانت الصغرى 
سالبة كلية أنتجت مع الموجبة الكلية الكبرى]ء يعني 
الثانية لا يكون فيها ما يضاف إلى الأولى فيجتمع 
0 الخستان هذا اراد کانت ا جزئية لم 


ذلك أربعة أضرب: ثلاثة مع الموجية الكلية الصغرى. 
وواحد مع السالبة الكلية الكبرى أيصًّاء وهذا كما 
عرفت في غير الصغرى التي استثناها المصنف 
aE‏ (إلآ بشورَة قفيها شتيين ن) آي بظهر فيها 
O RE EDE‏ 
إحدى المقدمتين ؤجد فيها السلب» والمقدمة الأخرى 
جد فيها الجزئية ومع ذلك أنتجت. 


صْغُرَاهُمَا مُوحََة جُزيِبة .. كُبْرَاهُمَا سَالِبَةُ كله 


اي ن د او وو ال ي 

وکل ناطق إنسان» والنتيجة موجبة جزئية وهي: بعض 
الحيوان ناطق. 

الثاني: من موجبتين الصغرى كلية والكبرى جزئية» 
كقولنا: كل إنسان حيوان» وبعض الجسم إنسان» 
والنتيجة جزئٿية: وهي: بعض الحيوان جسم. 

الثالت: من سالبة كلية صغرى وموجبة كلية كبرى 
نحو: لا شيء من الإنسان بفرس» وكل ناطق إنسان. 


والنتيجة سالبة كلية وهي: لا شيء من الفرس 
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الرابع: من موجبة كلية صغرى وسالبة كلية كبرى 
نحو: كل إنسان حيوان»ء ولا شيء من الفرس بإنسان» 
والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليس بعض الحيوان 
بفرس. 
الخامس: وهو صورهة الاستتناء من موجبة جزئية 
صغری وسالبة كلية كبرى نحو: بعص الحيوان إنسان» 
ولا شيء من الحجر بحيوان» والنتيجة سالبة جزئية 
وهي: ليس بعض الإنسان بحجر. 
وخرج باشتراط عدم جمع الخستين إن لم تكن 
الصورة موجبة جزئية والكبرى سالبة كلية ما لو 
فلا إنتاج وذلك صادق بكون الصغرى موجبة 
كلية والكبرى سالبة جزئية» وبكون الصغرى سالبة 
كلية والكبرى غير الموجبة الكلية» وبكون الصغرى 
تسالية جزئية مع الكبريات الأربع» فهذه ثمانية كلها 
عقيمة» وباشتراط كون الكبرى سالبة كلية فيما إذا 
كانت الصغرى موجبة جزئية ما لو كانت الكبرى غير 
السالبة الكلية بأن كانت موجبة كلية أو جزئية أو 
سالىة جزئية فلا إنتاج حینقذ» فهذه ثلاثة اضرب 
عقيمة أيصًّاء وجملة عقيم هذا الشكل أحد عشر. وقد 
أشار المصنف إلى منتج كل شكل ويعلم من عقيمه 
بأن ضروب كل شكل بحسب القسمة العقلية ستة 


عشر, من ضرب الصغريات الأربع الموجبات 
والسالبات في الكبريات الأربع كذلك. فإذا دُكَرَ 


مُْتَجُها عَلِمَ أن الباقي من الستة عشر عقيم. 
- الشرح - 


[فعلم من ذلك أن ضروب المنتجة هي خمسة: 

الأول: من موجبتين كليتين نحو: كل إنسان حيوان, 
وكل ناطق إنسان» والنتيجة موجبة جزئية وهي: بعض 
الحيوان ناطق. 

کقولنا: کل E E u‏ الس اا 


والتتجة جزئية؛ وهي a‏ الحيوان ares‏ 

وا ل شی م الإنسان بفرس» وکل ناطق انسان, 
والنتيجة سالبة كلية وهي: لا شيء من الفرس 
بناطق. 

الرابع: من موجبة كلية صغرى وسالبة كلية كبرى 
والنتيجة سالبة جزئية وهي: ليس بعض الحيوان 
بفرس. 

الخامس: وهو صورهة الاستثناء من موجبة جزئية 
مصری a E‏ بعص الحيوان إنسان. 
وهي: ليس بعض الإنسان بحجر]. 

هذا المنتج كم؟ خمسة» وشرطه عدم اجتماع 
الخستين إلا في الصورة التي ذكرها الناظم [وخرح 
باشتراط عدم جمع الخستين إن لم تكن الصورة 
موجبة جزئية والكبرى سالبة كلية ما لو اجتمعا فلا 
إنتاج [» يعني اجتمع الخستان فلا إنتاج سواء باعتبار 
مقدمة واحدة أو باعتباو مقدمتين» [وذلك أي 
الاجتماع صادق بكون الصغرى موجبة كلية والكبرى 
سالبة جزئية» وبكون الصغرى سالبة كلية والكبرى 
قر الوحت الكلةء ويكون الصقرى سالية حرنة يح 
الكبريات الأربع» هذه ثمانية كلها عقيمة» وباشتراط 
كون الكبرى سالبة كلية فيما إذا كانت الصغرى 
موجبة جزئية ما لو كانت الكبرى غير السالبة الكلية 
بان كانت موجبة كلية أو جزئية أو سالبة جزئية فلا 
إنتاح حيننذ» فقهذه ثلاثة اضرب عقيمة أيصًا وجملة 
عقيم هذا الشكل أحد عشر]. وتضبط الشرط وتحققه 
على المنتح فتتضح لك الصور. 


قَمُلِْ لأَوَلٍ أَرََعَةُ ... كَالثَّانِ ثُمَ تَالِتُ فَسِنَهُ 
)9/17( 
وا بحَمْسَة ف أَلْنَجَا . وز ا دَكَزئة لن ينعا 


وت ا الأحَس من ... تِلْكَ المُْقَدَمَاتِ هَكَدَا ركن 


فقال: (قَمُْيِخ لأَوَلٍ) أي فالمنتح للشكل الأول (أَرَبَعَهُ 
کالثان) أي اق هف الاي ن ا ار و 

کل منهما اثني عشر. (ثُمَّ تالت ق) فمنتجه (سِنَةُ). 
وعقيمه عشرة» (و) شكل (رَابعٌ بحَمْسَة e‏ أي 
أنتح خمسة فعقيمه أحد عشر (وَعَيْرٌ مَا دَكَرْنُهٌ 
الضروب التي لم تستوف شروط الإنتاج (لَنْ 
بل هو عقيم» وقد تقدم بيان ذلك مستوفيًا في كل 


شکل. 

(وَتَلْبَحُ التَيَبْحَةُ الأَحَسَ مِنْ ** تيَلْكَ المُقَذَمَاتِ .. ) أي 
فن :ف کد تی EET‏ قبه سلب ا 
فإذا كانت إحدى المقدمتين سالبة كقولنا: كل إنسان 
ناطق» ولا شيء من الناطق بصاهل, كانت النتيجة 
سالبة وهي: لا شيء من الإنسان بصاهلء وإن كانت 
وکل إنسان ناطق کانت النتيجة جزئية وهي: بعض 
الحيوان ناطق (هَکَدَا رُكنْ) أي علم. 


- الشرح - 


) قَمُنْتِځ) هذه ال سىىبة لأن ما تقدم سبب لما 
سيذكره» (فَمُنْيٌِ لِأوَلٍ) اللام بمعنى من أو على 
تقدیر مضاف ف والاصا قمنتج ضروب الاول أو من 
زوت اول يعني اتگل الأول زنعة» كالثاني بعتي 
گالمنتج فن النانى كل مهحا ارنعةة ت فستة. 
فستة الفاء زائدة وستة هذا خبر لمحذو و 
فالمنتج له ستة» (وَرَابغ) أي (وَرَابُ بِحَمْسَة فد فة تخا) 
بخمسة متعلق بقوله (قَد أَنْتَجَا) والألّف للإطلاق يعني 
الشكل الرابع e‏ نخمضة اضرب (وَعَيْر خا كوت 
لن يَْيَجَا). 
إا المنتج من الأشكال الأربعة كم؟ أربعة وأربعة 
تحانية وة ربعة کشر وخمسة تسعة عكشر. 
إذا المنتج من الأشكال تسعة عشر تحفظها 
بشروطها فقط. [وقد أشار المصنف إلى منتح كل 
شکل ویعلم من عقیمه بان ضروب کل شکل بحسب 
الأربع الموجبات والساليات في الكبريات الأربع 
كذلك]» يعني أربعة قي أربعة ستة عشره [فاإذا ذکر 
مها أن الياقي من الستة عشر عقيم]. فقال: 
. (قَمُنْيَِخٌ لأَوّلٍ) أي فالمنتج للشكل الأول (أرْبَعَةٌ 


کالثان) أي وهو کالثاني فيكون منتجه أربعة وعقيم 
كل منهما اثني عشر, (ثَمَّ ثَاِتُ) فمنتجه ... (فَستَة) 
وعقيمه عشرة» (و) شكل (و ا 
اي انتج خمسة فعقيمه حد عشر (وَعَيَرُ مَا ذَكَرْنَهٌ 

من الضروب التي لم تستوف شروط الإنتاج ر 
يَخَا) بل هو عقيم, وقد تقدم بيان ذلك مستوفتا 
NES‏ 
وَنَنَبَعٌ النْتِبْحَهٌ الأخس من .. . تلك المُقَدَمَاتِ هَکَّدَا رُکنٰ 
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(وَتَنَْمُ النْيِبْجَهُ الأحَسنَ) هذه أفعل ليست على بابها 
(من تلك المُقَدَمَاتِ هَكَدا رُكنْ) أي علم أي من 
مقدمتي القياس»ء مقدمات جمع فسره الشارح 
بالمقدمتين» [وهو lo‏ قبه سلب او جزتية» فإذا کانت 
إحدى المقدمتين سالبة] حينئذ النتيجة تکون سالىة 
تتبع الأخس» وإذا كانت إحدى المقدمتين جزئية كانت 
النتيجة جزئية يعني تتبع اللأخس في السلب 
[والجزئية» كقولنا: كل إنسان ناطق ولا شيء من 
الناطق بصاهل,» كانت النتيجة سالبة وهي: لا شيء 
من الإنسان بصاهل» وإن كانت إحدى المقدمتين 
جزئية کقولنا بعضص الحيوان إنسان» وکل إنسان 
ناطق كانت النتيجة جزئية وهي: بعض الحيوان ناطق 
(هکَڌا رُکِن) أي علم]. .1 النتيجة في استحصالها 
ڌفتی تقول هي جز نة؟ ومتی نقول هي كلية؟ ` 
نقول: ننظر في المقدمتين الأخس إن وجد جزئية 
فهي جزئية, وإن وجد سلب فهي سالبة وإلا على 


وَهَذه الأْشكَالٌ بالحَمْلٌِ ... مُحْنَصَة وَلَيْسَ بالشَرْطيى 


(وَهَذه الأَسْكَالٌ بالحَمْلٌِ) أي وهذه الأشكال الأربعة 
(مُحْتَصَةٌ) بالحملي من القضايا (وَلَيْسَ) ما ذكر من 
الأشكال الأربعة بالشرطي وهذا رأي ضعيف. 
والصحيح جريان الأشكال لأربعة في الحمليات 
والشرطيات كما تقدم التنبيه عليه والتمثيل له. 


- الشرح - 


(وهَذەه الأشْكَالُ بالحَمَلِىْ) يعني بالقياس الحملي 
2 وَليْسَ بالشَرْطيٌُ) هذا تصريح بما بما غلم 
[آي وه وهذه الأشكال الأربعة (مُحْتَصَد) بالحملي من 
القضايا (وَلَبّْس) ما ذكر من الأشكال الأربعة 
بالشرطي] ولیس ما ذکر ما قال: ولیست. ولذلك 


الأشكال في الحمليات ا کما تقدم 


(والحذف في بَعّْض المُقَدمَاتِ) أي حذف إحدى 
المقدمتين (أو النَيِبْحَة لِعلّم) بالمحذوف (آتِ) أي 
جائز کقولنا: هذا بحد ڈ لأنه زان» فان المعثنى وکل 
زان بُحد» فقد حذفت الكبرى [الكبرى] وكقولنا: هذا 
زان» وکل زان يحد. فقد حذفت النتيجةء لأن المعنىي 
هذا يحدٌّ» فحذفت للعلم بها من القياس. (وتنتهي) أي 
المقدمات (إلّى) ذي ... (صَرَورَة) ان لم تکن هي 
زورب( بار فلي تقدير عدم انتهائها إلى 
ضرورة (مِنْ دَوْرٍ)ء وهو توقف الآخر على ما يتوقف 
عليه (او تسشلشل) وهو ترتب أمر على امز إلى ما لا 
نهاية له» ( قد لزمَا). فلزوم الدور فيما إذا استدل 
على المتأخر بما يتوقف عليه ذلك المتأخر ولزوم 
التسلسل فيما إذا توقف الأول على أدلة مترتبة لا 
غابة لهاء فإن انتهھی الأمر إلى دلیل غير ضروري. 
مقدماته ولا مسلمة لم يكف. مثال ما مقدماته 
ضرورية هذا العدد ينقسم إلى متساويين» وکل 
منقسم كذلك زوح» ومثال ما مقدماته نظرية قولك: 
العالم صفاته حادتة» وکل من صفاته حادتثة فهو 


حادت» فنستدل على الصغرى بقولنا: صفاته متغبرة» 
وکل متغبر حادث» والأولى من هاتين المقدمتين 
ضرورية للمشاهدة» ونستدل على الثانية منهما 
بالتغير إن كان من عدم إلى وجود كان الوجود طارئًاء 
أو من وجود إلى عدم كان الوجود جائرًاء والجائز لا 
يقع إلا حادثّاء ونستدل على الكبرى من القياس 
الأول بقولنا: کل من کان صفاته حادثة لا یعری عن 
الحوادث» وكل من لا يعرى عن الحوادث لا يسبقهاء 
وکل من لا یسیبقی الحوادث فهو حادث» وقد انتهينا 
إلى الضرورةء ولا عبرة باعتبار بعض الفلاسفة على 
بعضص تلك المقدمات فان ذلك مكابرة. 


- ال - 
ڪڪ لشرحِ ><> 5 8 
والحَذْفُ في بَعْض المُقَدَمَاتِ ... أو النَيِبْجَةِ لِعِلْم آنِ 


ما علم من المقدمتين أو النتيجة جاز حذفه في الذكر 
فلا بذکر : پڪنی جاز أن بطوی إذا کان إحدى 
كذلك النتيجة يجوز حذفهاء ولذلك كثيرًا ما ا 
العالم متغبره وکل متغيبر حادث» ویسکتون يعني ا 
یذکرو! النتيجة لماذا؟ لأنها معلومة (والحَذْفُ قي 
بَعْض المُقَدَمَاتِ) قي هذه بمعنی اللام أي لبعضهاء 
والمراد إحداهاء إما الصغرى وإما الكبرىء (فِي بَغْض 
المُقَدَمَاتٍ) يعني بعضهاء إدّا حذف الصغرى والكبرى 
معَّا أصلاً إنه لا يجوز, أو النتيجة يعني حذف النتيجة 
مع ذكر المقدمتين (لعلم) أي عند العلم بالمحذوفء 
[(والحَذْفُ في بَعْض المُقَدْمَات) ای حذف راكدة 
المقدمتين (أو النَيِيَجَةٍ لِعلّم) بالمحذوف (آتٍ) أي 
جائز» کقولنا: هذا بحد لأنه زان» فان المعتى وکل 
زان بُحد. فقد حذفت الکبری (الکبری)] كرر الكبرى 
هنا [وکقولنا: هذا زان» وکل زان يیحد» فقد حذفت 
النتيجة] يعني النتيجة هذا يحد. هذا يحد لأنه زان» هذا 
بحد هذه النتيجة هذا بحد لأنة زان حينئذ حذف الکبری 
کل زان بحد» .. . [وكقولنا: هذا زان وکل زان بحد» 
فقد حذفت النتيجة لأن المعنى هذا يحدٌ فحذفت 
للعلم بها من القياس]. 
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ِ o ِ 


[(وَتَنْتّهي) أي المقدمات] من حيث النتيجة [(إلّى) ذي 
(صَرُورَةٍ)] يعني مقدمة ضرورية متى؟ [إن لم تكن 
هي ضرورية (إلّى)] ذي لو قال: إلى ذات لكان أولى,. 
[(إلى) ذي (صَرُورة)] يعني صاحب ضرورة.ء لو قال: 

جبة كان أولى [إن لم تكن ضرورية (لِمَا مِنْ دور اؤ 
تتالنشل): (لحا) يلزم علي تقدیر عدم انتهائها إلى 
ضرورة]ء (مِنْ دور او تَسَلسُلِ)ء [(من دوړ) وهو 
توقف الآخر على ما يتوقف غليه (اؤ تَسَلسُل) وهو 
ترتب أمر على أمر إلى ما لا نهاية لهء (قَد لَرْمَا)] 
يعني المقصود النتيجة ا بد أن تکون ضرورية» 
[فلزوم الدور فيما إذا استدل] أو استدل [على 
المتاخر بما يتوقف عليه ذلك المتأخري ولزوم 
التسلسل فيما إذا توقف الأول على أدلة مترتبة لا 
غابة لهاء فإن انتهھی الأمر إلى دلیل غير ضروري 
مقدماته ولا مسلمة لم یکف]» لا بد أن تکون المقدمة 
ضرورية أو اة عند الخصم» [متال ما مقدماته 
ضرورية هذا العدد ينقسم إلى متساويين وكل 

كذلك زوح]» هذا مسلم» وهذا من الضرورة» 

کل ما کان منقسخًا إلى اثنین متساویین فهو زوء 
الصغرى]ء إدا إذا لم تكن إحدى المقدمتين ضرورية أو 
مسلمة لا بد من استدلال لهاء يعني لا تذكر المقدمة 
هكذا» بل لا بد من ذكر دليلهاء قد يكون الدليل 
مشاهد. وقد يکون محسوساء وقد يکون مسلمًا . 
إلى آخره» [فنستدل على الصغرى بقولنا: صفاته 
متغبرة» وکل متغبر حادث» والأولى مںن هاتين 
المقدمتين] صفاته متغيبرة ... [ضرورية للمشاهدة] 
تراه بعينك» [ونستدل على الثانية منهما بالتغيو إن 
كان من عدم إلى وجود كان الوجود طارتًا]» يعني كل 
متغير حادث نستدل عليها بماذا؟ للتغير [إن كان من 
عذه الى وجود كان الوجود طارا] هو خادت [أو من 
خود الى عدم كان الوجود جائراء والجائز لا يكون إلا 
حادتّاء ونستدل على الكبرى من القياس الأول] 
السابق» وکل من صفاته حادتث فهو حادث» [بقولنا: 


کل من کان صفاته حادثة لا بعری عن a‏ وکل 
من لا يعرى عن الحوادت لا يسبقهاء و 

یسیبقی الحوادت. فهو حادث» وقد HH‏ إلى ا 
ولا عبرة باعتبار بعض الفلاسفة على بعض تلك 
المقدمات فإن ذلك مكابرة]. 

المقصود أن النتيجة أو المقدمات تنتهي إلى ضرورة. 
فإن لم تكن حينئّذ نحتاج إلى الاستدلال» وقد يُسلم. 
وقد لا يسلم. 

وهي إلى صَرُورَةِ لِمَا ... مِنْ دَوْرٍِ اؤ 


قال في الشرح: [إن لم تكن ضرورية]ء إن كانت 
ضروربية فلا إشكال فيهاء ll‏ 8 
قان لآزمَ المُقَدَمَاتِ nn‏ بحسب المُقدَمَات ات 


إذا كانت المقدمات يقينية حينئذ لزم منها أن تکون 
النتيجة يبقينيةء إذا كانت نظرية لا بد أن تكون النتيجة 


ضرورية» لأنه لو لم تكن ضرورية حينئذ لزم الدور أو 
التسلسل. 


و 0 = O,‏ 2 ت ۹ 
وَمِلْةُ مَا يُدْعَى بالاَسْينْتَائِي ... يُعْرَفٌ بالشزْطي بلا 
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وغو الذي دل عَلّى اللَيَيجَةٍ . e‏ 
إن تك الشّرطى دا اتصال ... أثتح وَضْ دَاكَ وَضْعَ 
ا 


ورَفُغ تال رَفَْ أَوَلِ وَل ... يَلَرَمُ فِي عَكْسِهما لِمَا 


(قَصْل في القِيَاس الاسْيَنْتَائِيٌ). (وَمنْةُ) أي القياس 
(مَا) أي الذي (بُڏْعَى) أي يسمى (بالاسْيتَائي) 
لاشتماله على أداة الاستثناء وهي لكن - كما سيأتي - 


لاشتماله على معدمة ك الى 
والمشتملة على أداة الاستتناء صغری . 

(بلاً امُِرَاءِ) أي شك كمّل.به البيت» وعرف القياس 
الاستثنائي بقوله: (وَهُو الذي دَلّ عَلّى التَتِيجَة** أو 
ضدَهَا) آي نقيضها بان تکون .مذكورة فقبه أو نقيضها 
(بالفعْلٍ) أي بصورتها (لاَ بالفُوّة) أي لا تكون متفرقة 
الأجزاء كما في القياس الاقتراني» فإن نتيجته قد 
ذكرت. لكنها متفرقة الأجزاء في مقدمتيه موضو 
في الصغرى ومحمولها في الكىرى. وأما الفياس 
باقى 

(قَإِنْ َك الشَرْطِلٌ) أي القضية الشرطيةء وذَكَرَ 
باعتبار چونها قول (ڏا اٿَصَالِ) آي هي ذات اتصال أي 
متصلة (أنْتح وضع داك) المقدم آي إتباته (وَصْعَ 
التّالي) أي إثباته (و) أنتح (رَفْعُ تال رَفْعَ أوّل) مثال 
ذلك كلما کان هذا إنساتا کان حيوآتًا لکنه إنشان ينتع 
فهو حيوان» فقد أنتح إثبات المقدم إثبات التالي لأن 
المقدم ملزوم, والتالي لازمء ويلزم من وجود 
الملزوم وجود اللازم» ولو قلت قي هذا المتال: لكنه 
ليس بحيوان أنتح فهو ليس بإنسان» لأن رفع اللازم 
يوجب رفع الملزوم» فعلم أن المنتج منه ضربان (وَلاً 
يَلَرَمُ فِي عَكسِهحا) أي لا يلزم الإنتاج من عكسهما أي 
من وضع التالي أو رفع المقدم» فلو قلت في المثال 
المتقدم: لكنه حيوان لم ينتج إن إنسان لن اللازم قد 
يكون أعم من الملزوم» ولا يلزم من إثبات الأعم 
إثبات الأحص: وکذا لو قلت: لكنه لیس بإنسان لا ينتج 
شينًا لأن رفع الأخص لا يوجب رفع العام والملزوم 
هنا أخص من لازمه» وهذا معنى قوله: (لِا انْجَلّى). 
أي لہا اتضح من أن التالىي لازم» وقد يکون اھ ضر 
ملزومة: فلا نلزم من إثباتة إنبات ملزومه. ولا من 
نفي ملزومه نفيه» فهذان الضربان عقيمان. 


- الشرح - 
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(قَصْل في القيَاس الاسْيَْتَائِيٌ) هذا النوع الثاني من 
نوعي القياس,. الأول الاقتراني» والثاني الاستثنائي 
(قَصْلٌ في القيَاس الِاسْيَِنْتَائِيٌ) قال: ... [(وَمِنْةٌ) أي 
القياس] من حيث هو عاد الضمير إلى“ مطلق القياس 
[(ما) آي الذي (يَڏعَى) آي يسمى (بالاستٽتَائِي)] 
لماذا؟ [لاشتماله على أداة الاستثناء وهي لکن], هل 
لكن أداة استثناء ليس أداة استثناء» وإنما لما 

ما قد يفيده الاستثناء سميت استثناءً. وإلا لكن e‏ 
للاستثناء وإنما هي للاستدراكء وسميت أداة استثناء 
فة كۆنھا أداة استدراك لشبه الاستدراك بالاستثناء 
لإحداثه فيما قبله شيئا لم يوجد فيه. إدَّا بُسمى 
بالاستثناء لماذا لاشتماله على أداة الاستثناء وهي 
لكنء سميت أداة استثناء وهي أداة استدراك في 
الأصل لأنها تحدث فيما قبلها مثل ما يحدثه 
الاستثناء. يعني فيه عطف على ما سبق» وفيه إخراج 
کما هو في الاستنناء [(: يُعْرَفُ) ذلك القياس 
شرطية» وسمی الکبری. EFT‏ على أداة 
الاستثناء الصغرى]. إدَا هذا النوع من القياس له 
انتتمان؛ استتائى لو جود لفظ لكن.. و تسح 
بالشرطي لوجد إحدى المقدمتين وهي شرطية. إدًا 
شرطية وتسمی كېىرى»ء والاخرىی استثنائيق وتسمی 
صغرى. إذّا الصغرى هي الاستننائية» والكبرى هي 
الشرطية. ولذلك تنسمی باسمين: 

الأول: اللا لاشتماله على أداة الاستثناء. 

لفاظ الاستثنائية EF‏ نحو النصف من ألفاظ 
الشرطية» يعني قد يقال لماذا قلنا: الاستثنائية هي 
الصغرى والشرطية هي الكبرى؟ نقول: الشرطية 
ألفاظها كثيرة» والاستثنائية مؤلفة من كلمتين» لكنه 
إنسان» كلما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود 
شن [وء فه الناظم بقوله: نعم] (1) [(بلاً امُيَرَاء) 
أي بلا شك كيّل به البيت» وعرف القياس الاستثنائي 


الاقتراني ما دل على النتيجة بالقوة يعني لا بصورتها 
بل بأجزائها متفرقة في المقدمتين» هنا إما عينها 
النتيجة» وإما ضدها بعني مو جود قي القياس ( وهو 
الذي دل عَلّى النَثِيجَة) يعني ضد النتيجة [أي نقيضها 
بأن تکون] النتيجة [مذكورة فیه] بعني قي القياس 
بنصها [أو نقيضها (بالفعل) أي بصورتها (لاً بالفُوّة) 
أي لا تكون متفرقة الأجزاء كما في القياس 
الاقتراني» فإن نتيجته قد ذكرت. لكنها متفرقة 
الأجزاء في مقدمتيه موضوعها في الصغرى 
ومحمولها في الكبرى ]= كما مر معنا - [واما القياس 
الاستثنائي ففيه عين النتيجة] بلفظها الموضوع 
والمحمول» [أو نقيضها بصورته کما ياتی]؛ 

قال: (وَهو الذي)ء إدا: 

وَهُوَ الذي دل على اللَِيجَة . .. أو ضدَهَا 

بالفعل 0 
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(ضدُهَا) المراد به الضد اللغوي وهو مطلق المنافي. 
(لآً بالفُۇّة). إذا قال بالفعل فُهم أنه لا بالقوةء إا 
هذا يکون تصريخًا بالمفهوم يعني أن القياس 
الاستثنائي هو الذي دل على النتيجة بالفعل أو على 
۰ كذلك. قال: 

ن َك الشَْرْطِيٌ ذا اثّصال ... آنتح وصح داك وَصْعَ 
اال 
وَرَفْعُ تالِ رَفَْ اول وَل ... يَلَْرَمُ فِي عَکُسِهما لِمَا 
PEH‏ 


الشرطية م معنا أنها إما متصلة وإما منفصلةء (قَإِنْ 
َك السَرْطِيٌ) هذا بيان كيفية إنتاج القياس الشرطي 
(قَإِنْ يَكَ السَرْطِيٌ دا انّصال) يعني متصلة [(4َإِنْ يَكّ 
السَرَْطي دا اتَصال) أي القضية الشرطية وذَكُرَ 
باعتبار كونها قولاً]» ولم يقل: تك قال: يك )15 
الْضَالٍ) أي هي ذات اتصال أي متصلة (أنْتَخَ وصغ دَاكَ 
وصح النّالي). (أنْتَحَ وصح داك)] ذاك المراد به 
[المقدم أى إثباته]ء الوضع هنا المراد به الإثبات 


والرفع المراد به النتيجة [(أنْتَحَ وَصْحُ دَاكَ) أي المقدم 
أي إثياته (وَصْحَ التّالي) أي إثباته (و) أنتج (وَرَفْعُ تال 
رَه أوّل)] يعني إذا نفي التالي ينتج ماذا؟ رفع الأول 
على النص الذي ذکره الناظم (أنْتَحَ وَصْعُ داك) أي 
المقدم إثباته (وَصْعَ التَّالي) أي أنتج إثبات المقدم 
في الاستثنائية إثبات التالي في النتيجةء [مثتال ذلك] 
مثال یتضح به المقال [کلما کان هذا إنساتا کان 
حيوانًا لكنه إنسان]ء أين الشرطية؟ كلما كان هذا 
إنسانًا كان حيواتّاء أين المقدم؟ هذا إنسان» أين 
التالي؟ حيوان» لکنه إنسان» هذه استثنائيق ماذا 
صنعت؟ أثىت المقدم صحيح؟ إدا1 ایت المقدم لکنه 
إنسان هنا إثبات المقدم بُنتح ماذا؟ 
إثبات التاليء إذا أثتَت ت المقدم حينئّذ أنتج في النتيجة 
اثبات التاليء ولذلك قال : أنتح وصضبع ذاك وصع» إذا 
أنْيت المقدم عين المقدم عينه بلفظه لا بنقيضه 
حينئذ اثبّت التالي»ء فإذا قلت: كل ما كان هذا إنساتا 
کان حيواتًاء هذه ار طة مؤلفة من مقدم وتالي 
المقدم إنسان والتالي خوان: لکنه هو إنسان هذا 
إثبات» أَنْبَت ماذا؟ أَنْبَّت عين المقدمء أنتح عين التالي 
فهو حيوان» [فقد انتح إتبات المقدم] وهو إنسان 
[إثبات التالي] وهو حيوانء لماذا؟ [لأن المقدم] الأ 
هو إنسان [ملزوم» والتالي لازم» ويلزم من وجود 
الملزوم. وجود اللازم]ء إذا قلت: هذا إنسان لزم مغه 
[ها ها] أنه حيوان» لماذا؟ لأن الإنسان ملزوم 
والحيوان لازم» فحينئذ يلزم من د الملزوم وجود 
اللازمء [ولو قلت قي هذا المثال: لكنه ليس بحيوان] 
ثبت ماذا؟ نقيض التالي [أنتج فهو ليس بإنسان], 
لأن نتفي اللازم [لأن رفع اللازم] نقفي اللازم [يوجب 
رفع الملزوم] إذا قلت: هذا ليس بحیوان. إا ليس 
بانسان»ء واضچح هذا؟ وإذا أنتج (أنْتَحَ وصح داك وَصْعَ 
التالي)ء (و5 رفع تال) بعتی تقبهة نقی آنه خسن 
بحيوان» (رَفخَ أُوَلٍ) لكنه لیس بإنسان» واضح؟ في 
إشکال؟ طيب. 
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إدَا مثال ذلك كلما کان هذا إنساتا کان حيواتا لكنه 
إنسان ينتح فهو حيوان» ققد أنتح إثبات المقدم الذي 


هو إنسان,ء إثبات التالي الذي هو حيوان» لماذا؟ لأن 
المقدم ملزوم وهو الإنسانء والتالي لازم وهو 
الحيوان» ويلزم من وجود الملزوم وجود اللازم» ولو 
قلت في هذا المتثال: لكنه ليس بحيوان. هنا استثنيت 
رفع أو نفيت التالي» أنتج رفع المقدم فهو ليس 
بإنسان» لأن رفع اللازم ونفيه يوجب رفع الملزوم 
وهو # 1.04.36 a EC‏ 
وإثباتًاء (ولا ا في عکسهحا). ما هو 

انظر إلى البيت (أنتح وَصْعٌ داك وَصْعَ الثّالي) 
وضع التالي وضع المقدم» لا ينتج (وَرَفْحُ تال رَفْعَ 
أۆل) عكسه: رفع أول رفع تالي» لا ينتج» وأضح هذا؟ 
تربطه بالبيت وهذا الفائدة من الحفظ نعم» [(ولً 
يَلَرَمُ في عَكسهحا) أي لا يلزم الإنتاج في عكس من 
عكسهما أي من وضع التالى أو رفع المقدم] على 
عكس السابق. [فلو قلت في المثال المتقدم: لكنه 
حيوان لم ينتج إنه إنسان]» المتال السابق كلما كان 
هذا إنساتا کان حیواتا لکنه حيوان» فهو إنسان؟ لاء 
لأن اثبات الأعم لا يستلزم إثبات الأخص. إذًا إذا أثبت 
التالي لا لزم منه إثبات المقدم. فاذا قلت: كلما کان 
هذا إنساتا کان حیواتًا لکنه حيوان» ا يلزم فهو 
إنسان. لأن إثبات الأعم لا يستلزم إثبات الأخص» لكنه 
حيوان لم ينتج إنه إنسان» لماذا؟ لأن اللازم هنا 
حيوان قد يكون أعم من الملزوم الذي هو إنسان ولا 
يلزم من إثبات الأعم إثبات الاأخص» وكذا لو قلت: 
لكثه ليس ياتسان بعتي رفغ تالي رفع أول» رفع 

المقدم لو قلت ماذا؟ المثال السابق كلما كان هذا 
إنساتا کان حيواتّا لكنه ليس بإنسان» لا ينتج شيتًاء 
لماذا؟ لأنك نفيت الأخص, لا ينتج شينًا لأن رفع 
الأخص وهو إنسان لا يوجب رفع الأعم وهو حيوان» 
فإذا قيل: لكنه ليس بإانسان, لا يلزم رفع الثاني وهو 
أن بحيوان» لماذا؟ لأنك إِذا نفیت کونه إنساتا لا 
یلزم منه نفي آنه حيوان لأنه قد يكون فرشا [لأن 
رفع الأخص] وهو إنسان [لا يوجب رفع العام] وهو 
حيوان. [والملزوم هنا أخص من لازمه]» الإنسان 
الأعم» [وهذا معنى قوله: (لِمَا انْحَلّى). أي لما اتضح 
من أن التالي لازمء وقد يكون أعم من ملزومه] 
المقدم» [فلا يلزم من إثباته] يعني الأعم [إثبات 
ملزومه] وهو الاخص» [ولا من نفي يعني رفع 


ملزومعم نهعيه»؛ فهذان, | بان عقيمان]. 

5 (فإن تك الشر طك 15 انَصَال) الشرطية المتصلة 
أضربها أربعة: اتنان منتجحان» واثنان عقيمان. إثبات 
المقدم بُنتح إثبات التاليء رفع التالي بُنتح رفع 
الأول. عکسهما ل إنتاح ضربان عقيمان وضربان 
منتجان. 


ك ٍ 2 ت 0 % ت o‏ 
إن يكن مُنْفقصلا فَوَصَْعٌ دا ... يْتٌِ رَفخَ داك وَالعَكسُ 
کذا 
داك و الأ ت ار کې ؟ خاد که _ ب 15 
وي حص تنم إن يکن ... ع جمع بوص د 


ر لِداكَ دُونَ عکس ودا ... مَانِعَ رَفع كَانَ فَهُوَ 
قکس ذا ٤‏ 
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(وَإِن تَكُن) القياس الشرطي (مُنْقَصاً) أي إن تکن 
حقيقية» ومانعة جمع. ومانعة خلو. فإن كانت حقيقية 
(قَوَصٌَْ دا) أي أحد طرفيها (يُنْيِخ رَفْعَ دَاكَ) الآخر 
(والعكس كَدا) أي ورفع أحد E‏ يُنتج وضع الآخر 
كقولنا: الموجود إما قديم أو حادث لكنه قديم» يُنتج 
أنه ليس بحادت» أو لكنه حادث» ينتح أنه ليس بقديیم» 
فلو قلت: لكنه ليس بقديم» أنتج أنه حادث, أو أنه 
لیس بحادث أنتح أنه قدیم» فقد نتج وضع احد 
الطرفين رفع الآخر» ورفع أحد الطرفين ووضع 
الآخر» وهو المراد بقوله: (وَدَاكَ في الأْحَصً). آي في 
الحقيقية» فإِنٍ كانت إلمنفصلة مانعة جمع فقد أشار 
إليها بقوله: ( إن يَكَنْ) آي الشرطي بمعنی القضية 
الشرطية (مَانِعَ جَمْع فَيوَضْع دا) أي أحد طرفيها 
(رُكنْ) أي علم. (رَفَخ لِدّاك) أي الطرف الآخر لمنعها 
الجمع بينهما (دُونَ عَكس) فلا يلزم من رفع أحد 
طرفيها وضع الآخر لجواز الخلو عنهماء مثال ذلك أن 
تقول : هذا إِما أسود أ أبيض لكنه اسود» ينتح أنه غير 
أبيض» أ ينتح أنه غير أسودء e‏ 

E E eR لكنه ليس‎ :. E E E 


غير أسود. وإن کانت القضية المنفصلة مانعة خلو 
فقد أشار إليها بقوله: (وَإدا مَانْعَ رفع کان) أي وان 
ا د 
رفع أحد طرفيها يُنتج وضع الآخر لمنعها$ E!‏ 
عنهماء ووضع أحد طرفيها لا ينتج شينًا لجواز 
بينهماء مثالها أن تقول: هذا الشيء إما e‏ أو 
غير أسود لكنه أبيض» بُنتج أنه غير أسود, أو لكنه 
أسود ينتج أنه غير أبيض» فقد لزم من رفع أحد 
طرفيها ثبوت الآخر, ولو قلت: لكنه غير أبيض لم 
ینتج انه اسود ولا غیره» او قلت: لكنه غير أسود لم 
ينتج أنه أبيض ولا غيره. 


— = الشرح - — 

(وإن يكن مُنْقَصااً) يعني الشرطية المنفصلة» 
معنا أنها ثلاثة آنواع: 

مانعة حمیع وخلو أو والأخص. 

ومانعة جمع. 
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ومانعة خلو. وإن يكن [القياس شرطي (منْقصااً) آي 
أقسام: حقيقبة» E‏ جمع» ومانعة خلو]. أين 
مانعة جمع وخلو معّا؟ هي عين الحقيقية [نعم]ء .. 
[فإن كانت حقيقية] أنتح أربعة منها يُنتج أربعة 
(فَوَصْعُ دا بيخ رَفعَ داك) مثل ماذا؟ مانعة الجمع 
والخلو معّاء العدد إما زوج أو فرد هذه مانعة جمع 
وخلو. إثبات أحدهما يلزم رفع الآخر, العدد إما زوج أو 
لکنه زوج فهو غير فرد» (قَوَصْعٌ دا يُنْيِحٌ رَفعَ داك) 
يعني إثبات عين المقدم أو التالي بُنتج رفع يعني 
نفي عين المقدم أو التاليء إن أنْبَتَ أن العدد زوج 
نفيت الفرد إن أثبتت أنه فرد نفيت الزوجية هذا 
المراد هناء (قَوَصْعُ دا) يعني إثبات أحد الطرفين كما 
قال الشارح: (قَوَصْحُ دا) الوضع هنا المراد به الإثبات. 
والرفع المراد به النفي» [(فَوَصْعُ دا) أي أحد 
طرفيها] يعني إثبات أحٍ الطرفين (يُنْيَِخ) ماذا؟ (رَفْعَ 
داك) يعني [الآخر (والعكسن كَدَا)]» يعني الرفع ينتج 


الإثبات والعكس كذا [ أي ورفع أحد طرفيها ينتج وضع 
الآخر] لأنه يمتنع ارتفاعهماء أي ورفع أحد طرفيها 
ينتج وضع يعني إثبات الآخر, لأنه يمتنع ارتفاعهماء 
[كقولنا: الخو جود لو جاء بالمثال المشهور كان 
أحسن [الموجود إما قديم أو حادث] هذه لا يجتمعانء 
قديم حادتث, لا غاا ولا يرتفعان» إِما هذا أو ذاك» 
[لكنه قديم]» ماذا صنع هُنا؟ [لكنه قديم] أثبت ماذا؟ 
المقدم [نعم] الأول قديیم وهو المقدم» وحادث هذا 
التالي» لكنه قديم هذا وضع المقدم» [يُّنتج أنه ليس 
بحادث] إذا أثبتت أنه قديم انتج نقيض التالي وهو 
[أنه ان بحادث] وهو رفع التالي» أو قال: [لكنه 
حادث] هنا أثبت التالي» [يُنتج أنه ليس بقديم» فلو 
قلت: لكنه ليس بقديم أنتج] إثبات التالي الذي هو 
حادث» [لکنه ليس بقديم] إڏّا هو حادث. [أنتج أنه 
حادث] يعني وضع التالي» أو قلت: أنه [لیس بحادث 
نتج أنه قدیم» فقد أنتج وضع أحد الطرفين ورفع 
ا ورفع أحد الطرفين ووضع الآأحر, وهو المراد 
بقوله: ... (وداك في الأحَص)]. إا مانحة الجمع 
والخلو المنتح منه أربعة لأنه في الإثبات في 

المنتح رة : 551ا في الأَحَصٌ) أي في 
الحقيقية» فان كانت إلمنفصلة مانعة جمع فقد أشار 
إليها بقوله: (ثمّ إن يَكَنْ)] وذاك في الأخص,» ثم التي 
للترتيب الذكري. 

ا إن يکن , .. مَانِعَ جَمُع قبوَصع ڏا ركن 

رف لاك دُونَ کس o‏ 
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(إِنْ يَكُنْ مَانعَ جَمْعٍ) انظر في المتن (مَانِعَ 

ET E E‏ إثبات أحد الل ف فر سنه 
رفع الآخر (رَفْح لِدَاك). لماذا؟ لأنه يمتنع اجتماعهماء 
مانعة الجمع يمتنع الاجتماع دون ماذا؟ دون الخلو 
دون عکس» » وهو رفع ذا إثبات للاخر رفع ذا عکس 
فوضع ذا رفع لذاك, رفع ذا وضع لذاك عكسه لاء فإن 
كانت المنفصلة مانعة جمع [فقد أشار إليها بقوله: 
(2 إن َكَنْ) أي الشرطي بمعنيی القضية الشرطية. 
(مَانِعَ جَمْع فَيوَضع دا رُكِنَ) أي أحد طرفيها (رُكِنْ) أي 


علم (رَفْ لِدَاك) أي الطرف الآخر لمنعها الجمع 
بينهما (دُونَ عکس) يلزم من رفع أحد طرؤ 
وضع الآخر لماذا؟ الخلو عنهماء مثال ذلك آن 
اتف إذا کان سود ا انیض: إِما أسود أو 
أبیض] يختمغان؟ لا ا نعم. إذًا إذا آ اک 
الطرفين المقدم قلت: [لكنه اا هنا أثبتت ماذا؟ 
المقدم» [يُنتج] ماذا؟ [أنه غير أبيض] وهو رفع 
التاليء ولذلك قال: (قَبوَصّع WE‏ (رَفْحْ لِدّاك) يعني 
إذا أثبتت المقدم رفعت التالي» أو قلت [لكنه PN‏ 
أنه غير أسود. ولو قلت: لكنه ليس بأسود] 
نفيته المقدم [لم ينتج أنه أبيض]ء يعني إذا 

اس ھا کر ار اا اا أبيض [ 
لم یکن آسور قد یکون | ہک اسع پاس ل ت آنه 
أسود أو عر أسود]ء واضح هذا؟ إذا المنتج كم؟ 
خاو فقد أشار إليها بقوله: (وإدا مَانَِ رَفع کَانَ فَهُوَ 
عَكسنْ دا)] أي عكس مانعة الجمع» وإذا ماع رفع ايش 
إعراب مانعة؟ خبر کان» وکان هذه متأخرة» وإذا کان 
وهي مؤخرة مہ تقدیم» وإذا کان وهذه a‏ (مَانع 
رَفع كَانَ فَهُوَ عَكَسنْ دا) يعني مانعة الجمع 
فالقضيبة [(5إذا مَانِعَ رفي کايَ) أي وان کانت القضية 
الشرطية مانعة خلو (فَهُو عَكسن دا) أي فالقضية 
مانعة الخلو عكس مانعة الجمع بمعنى أن رفع أحد 
طرفيها يُنتج وضع الآآخر لماذا؟ لمنعها الخلو عنهماء 
ووضع أحد طرفيها لا ينتج شينًا لجواز ا 
مثالها أن تقول: هذا الشيء إما غير ا 
أسود لکنه آنتكن: ينتح أنه غير اسود]ن. اذا متته 
أبيض حینندذ نقول هو.: [ عع انود أو لكنه أسود بغنعج 
نه غير أبيض» فقد لزم من رفع أحد طرفيها ثبوت 
الآآخر» ولو قلت: لكنه غير أبيض لم يُنتج أنه أسود ولا 
غیره] لان لھ بدت | دال کی .ذا خو یش باص لا 
تقل هو أحمر أو أسود لأنه أعم [أو قلت: لكنه غير 
أسود لم ينتج أنه أبيض ولا غيره]. 
إذا مانعة الجمع والخلو معا بُنتج في أربعة أضرب. 
وطانعة الخمع تتح فى ضرنن::وعانغة الخلو نة قى 
ضربين. والله ا 
ول الله وسل عا سا مخفة وغ ال وة 
اجمعين. 
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+ فصل في لواحق القياس. 
* أقسام الحجة. 


* خاتمة. 


قصل في لَوَاڃق القاس _ِ 


ee E . 4‏ 
يَلْرَمْ مِنٌْ تزْكيبها بِأخْرَى ... تَيِبْجَةٌ إلى هَل جَرَّا 


(قَصْل في لَوَاڃقِ الاسن) وة رة أنه لا يتم 
تاشیطاء وقد نگون القاس مئ أكثر هن مقدمتين 
ویسمی قیاسًا مرکبًا اك بقوله: (وَمِنْة) ا 
من کون E‏ ¢ )ك ونه f‏ ۾ َج 
اسان حیوان. وکل ER‏ وکل ا نام» 
وکل نام جسم وکل جسم مركب. (فَرَكَبَنْةُ إِنْ ترد أن 
تَغْلَمَة) أي إن ترد معرفة القياس فركبه من أكثر من 
مقدمتین کما تقدم» (وَافَلِبِ تَتىجَة ة به) ا قي 
القياس المركب (مُقَدة مَهَ) أي اجعل النتيجة الحاصلة 
من المقدمتين الأوليين مقدمة لقياس تان فقل: 
فكل إنسان حيوان» وکل حیوان حساس, فکل إنسان 
حساس» قهذه نتىجة المقدمتين الأوليين فاجعلها 
مقدمة صغرى وضمها لما بعدهاء فقل: کل إنسان 
حساس» وکل حساس نام» واستخرح من هاتين نتيجة 
فقل: کل إنسان نام» ثم اجعل هذه مقدمة لقياس 
ثاني فقل: کل إنسان نام. وکل نام جسم .. وهکذاء 
وهذا معنى قوله: (يَلرَمُ مِنْ تزكييها) آي ال 
(بأخُرَی) أي مع مقدمة أخرى. أي فيحصل منهما 
(تَيِبْجَةٌ إلى هَلَحَ جَرّا) اسم فعل بمعنى أقبل يستوي 
کے الواخة والاکر دول خلے ا زک وا ردان وا 


نے و وجرا مصدر جره إذا سحبه هذا أصل معناه» 
ثم ثُجُوْرَ بهلم عن طلب الإقبال إلى الإخبار 
بالاستمرار وبجرا عن السحب الحسي إلى التعميم 
المعنوي والمعنى هنا وانته إلى أن يستمر قلب 
النتيجة مقدمة استمرارًا عامَّا شاملاً لجميع الأقيسة 
البسيطة التي تؤخذ من القياس المركب. 


- الشرح - 


الحمد لله رب العالمين, e‏ والسلام على نبینا 
أما بعد: 

قال الناظم رحمه الله تعالى: (فَصْلٌ فِي لَوَاڃق 
القِيَاس). والمراد هنا أن تَمَّة أقيسة لم يسبق لها 
ذکڙ دَکرَها في هذا الفصل ذكر منها تثلانثة: 

القياس المركب. 

وقياس الاستقراء. 

وقياس التمثيل. 

وهذه تعرض لها المناطقة كما أنها القياس التمثيلي 
الذي تعرض له الفقهاء. 

[( قصل في لواڃق سا قد عرقت آنه ل يتم 
مِنْ فَصَايَا صُۇرا). قلنا: قضايا لا بد أن بکون 

لکن ذلك ینسمی قیاسشا ظا ف يکون القاس من 
اکثر من مقدمتین وىسمیى قیاسشا مرکتًا]ء e‏ 
النباش .. إلى آخره»ء وقد ذکره بقوله: ن 
م فا اوه ركا جو لزه هن ححح قو[ 
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إلى ر [(ومنة) أ ۴ القياس] ا ا 
[(ما) أي الذي] يعني قياس أي القياس الذي ۾ 
[(يَذْعُوتَةٌ) أي يسمونه] اصطلاج المناطقة [(مُرَكىَا) 
وهو] آي القياس المركب [ما الف من من 


َد رُكَبَا) هذا تعلیل لقوله (مُرَكَبَا)» لماذا هو مرکب 
بسمونه مركتًا؟ لأجل بعني کونه اللام ا متعلق 
القياس, ولکن المراد بالحمع ما فوق الواحد (حُجَج) 
ناسين فاكر (لكزة من خحه) جه جحة والخراة 
بالحجة هنا القياسء وأقله e‏ يعني من قياسين 
اثنين الأول مرکب من مقدمتين واا¡ مرکپ من 
الألف هذه للإطلاق والألف في قوله: مرکا بدلاً عن 
هذا ول أول ومركبًّا مفعول ثاني» (لِكَؤنه من 
ڪڪ َد رُكبَا) ولو بالقوة كما في مفصول النتائح 
كما سيأتي. [أي آلف كقولنا: كل إنسان حيوان]» هذه 
مقدمة» [وکل حيوان حساس]» هذه ثأنية» [وکل 
حساس نام] هذه ثالتثة» [وکل نام جسم] هذه رابعة» 
[وکل جسم مرکب] هذه خامسة. 
إڏا مس مقدمات» بل يكون أكثر (قَرَكَبَنْة) الفاء هذه 
(قَرَكبَلْة إن تُر أن تَعْلَّمَةٌ) إا عرفنا أن الفياس منه 
بسيیط» ومنه مرکب» البسيط مؤلف من مقدمتين 
فقط» العالم متغبره وکل متغبر جادث» انتهينا جاءت 
النتيجة العالم حادث, المركب ما ألف من ثلاث 
مقدمات فأکثر. ذکر الشارح هنا ما رکب من خمس 
مقدمات, فإدا أردت أن ترکڀ المرکب هذا كيف تاتي 
به؟ (إِنْ ثرة أن تَعْلَمَة)ء (فَرَكَيَنْة). 
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(قَرَكَبَنْهُ) الفاء هذه واقعة في جواب الشرط الذي 
بعده إن وعلىی مذهب الكوفيين أنه بجوز تقدم جواب 
الشرط على إن الشرطية» وعلى مإهب البصريين 
المنع فيكون دليل الجواب. إذًا (فركة) إما أنه جواب 
الشرط مفدم» وإما إنه دليل الجواب وليس بالجواب. 
أول ,مذهب الكوفيين, والثاني مذهب البصريينء 
(فَرَكَبَلْة إِنْ ترد أن تَعْلَمَهَ) أي إن ترد معرفة القياس 
فرکبه من أكثر من مقدمتين كما تقدم» ركبنه النون 
هذه نون ن التوكيد الخفيفة (وَافْلِتْ تَيِيجَةَ به مُقَدَمَةَ). 


ت 


(وَافلِٺٰ) ولو تقديرًا كما في مفصول النتائح کما 


سيأتي (تَتِيجَةَ په) يعني فيه» الباء هنا بمعني في» . 
(مُقَدَمَة) مقدمة هذا مفعول ثاني لقوله: (افلتا' 
لأنه ضمنه معنى اجعل نتيجة فيه مقدمة» يعني 
الأصل في القياس المركب آنه مؤلف من أقيسة 
النتيجة تجعلها فده ثم تضم إليها مقدمة ا 
نه تاتى النتجة فخينند تجعل التتيحة فقدمة وتضة 
إليها كبرىء ثم وء جرا إدا RE‏ 
محموع أقيسة E‏ يعني مقدمتان ٿم َ 

النتيجة» تجعل النتيجة مقدمة صغرى E‏ 
مقدمة کبرۍ ثم تاف النتيجة. إدذّا الناظر ابتداءً يظن 
أنه قياس مرکب من أربع مقدمات ولیس الأمر كذلك 
[(قَرَكَبَنة إن ر ن تَغْلَمَة) أي إن عر القياس 
(وَافَلِت ق E‏ ن هة به)] الباء بمعنى [في اي في الان 
المركب (مُقَد مَه) أي اجعل النتيجة الحاصلة من 

هناء نل [المقدمة] (1) النتيجة مقدمة ول ون 
إليها مقدمة ثانية» [إفقل: فكل إنسان حيوان] هذه 
مقدمة ا ج [وکل حيوان حساس] مقدمة كىرى» 
الأولين فاجعلها] أي النتيجة نفسها E‏ صغری 
وضمها لہا بعدهاء فقل: کل إنسان حساس» وکل 
حساس نام» واستخرح من هاتين] يعني المقدمة 
الأولى التي هي نتيجة في الأصل. والمقدمة الثانية 
[نتيجة فقل: كل إنسان نامء ثم اجعل هذه] المقدمة 
النتيجة الثانية [إمقدمة لقياس ثاني فقل: كل إنسان 
نام. وکل نام جسم .. وهكذا] إلى هلم جرا إلى ما لا 
نهاية» [وهذا معنى تي فول (يَلَرَمُ مِنْ تزكييها)] آي 
النتيجة (بأخُرَّى) أي مع أخرىء [أي مع مقدمة أخرى. 
أي فيحصل منهما] من المقدمة الأولى التي هي 
نتيجة في الأصل مع المقدمة الثانية التي ضمت إلى 


ال (ثيبْجَةٌ إلى هَلَّمّ ‏ حَرّا)» (قَرَكَتَنة إن ترد أن 
تَغْلمة ** وافَلت تيجة به ... ) أي فيه (عقة مَةٌ) يلزم 
واا المقدمة السابقة بأخرى أي مع 
أخرى . (تَيْبْحَةٌُ إلى هَلَةَ > جَرّا) اسم بمعنی [اسم 


قل کے ایا ام ل ی آفل سو ف 


الواحد والأكثر فتقول: هلم يا زيد ويا زيدان ويا 
زیدوںن]. 


(1) سبق 
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والفعل واجد اسم فعل أمر» [وجرا مصدر جره إذا 
شسخهة هدا اضل اة تم ور تهلم عو ظلب 
الإقبال إلى الإخبار بالاستمرار]» مجاز» يعني في 
الأصل هي طلب الإقبال هلم يا زيد. ثم استّعمل 
مجارّا في الاستمرارء [وبجرا عن السحب الحسي إلى 
التعميم المعنوي والمعني هنا] يعني ثُجُوَرَ بالسحب 
والأصل في جراء الجر الأصل ق e‏ تُجُوْرَ به 
والجر الأصل فيه هو الجر الس" i‏ ست 
بالمعنوي حينئذ يكون مجارًاء [والمعنى هنا وانته إلي 
الا 


فصل النتَابِج الذي حَوَى ... تَكُونْ أو مَفْصُولها كَل 
سَوَا 

ان بجڙييٍ ٿ على كي اسشندل ... قدا بالاشتِفرَاءِ 
عد دَهُمْ 5 قل ّ 


لانصالٌ نتائجه بالمقد مات ا الوا ٠‏ 
(مَفْصُولها) معطوف على متصل النتائجء أي ويکون 
القياس منفصلها إن لم يحو النتائج»ء أي لم تذكر فيه 
بل طویت کقولنا: کل إنسان حيوان» وکل حيوان 
حساس a‏ إلى ek‏ المتقدم من غير 
لعدم دک ها د كذ (كل) من متصل النتائح ومنفولها | 
(سَوَا) قي إفادة المطلوب (وإن بجر على کُلى 


خففت 5 للضر ورة (اسنُدل) أي استدل بجزئي 
على الكلي, ( قدا بالاسْتِفُرَاءِ عد غقل) أي علم. 
كما إذا تصفحنا جزئيات من الحبواً کالإنسان 
والفرس والحمار فوجدناها تحرك فكها الأسفل عند 
المضغ» فحكمنا بحكم تلك الجزئياته على كليها وهو 
الحيوانء وقلنا: كل حيوان يحرك فکه الأسغفل عند 
الاستقراء ناقصًاء کالمتال المتقدم» وإن کان 
المتصفح جميع الجزئيات كان استقرأنا جزئيات 
الحيوان E‏ نغها خااشا وها گر ماشی: 
ووجدنا الماشي موت وغير الماشي كذلك» وحکمنا 
سمي استقراءًَ تامَا. 


- الشرح - 


عرفنا كيف نأتي بالقياس المركب؟ هو مجموعة 
أقيسة بسيطة» نجعل النتيجة مقدمة وهكذاء ثم 
النتيجة هذه قد تذكر وقد تطوی» النتيجة نرکب من 
مقدمتين ثم نتيجة» ثم ناتي بالمقدمة,» النتيجة هذه 
التي جعلناها مقدمة صغرى قد نحذفها لا تذكر» 
ونضم الثالثة إلى المقدمتين السابقتين» مقدمة تثالثة 
التي ضممناها تقديرًا إلى النتيجة التي جعلناها 
مقدمة» النتيجة إذا جعلناها مقدمة قد نذكرها وقد 
نحذفهاء فإن ذکرناها ت ه ِ ۴ 
فصل النْتَائِج الذي حَوّى ... يَكونْ أو مَفصُولها کل 
سو 


متصل النتائج۔ 
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ولذلك قال: [(مُيّصِل الْتَائِج) بالنصب خىر يكکون] 
(متّضل انتايح الذي حَوّی) يکون أي خبر يكکون مقدم 
عليها [(الذي حَوّی) النتائج بأن ذكرت فيه]» يعني إذا 


نص على النتيجة فهو (مُتّصل النْنَائّج) لأن عندنا عدة 
نتائج» حبننعدذ جاءت متصلة بعضها تلو بعض» الذي حوی 
أي جمع النتائج بأن ذكرت فيه [(يَكونْ) أي يُسمى 
بذلك] يعني متصل النتائج [لاتصال نتائجه 
بالمقدمات] يعني ٴ ù‏ موصولة» إن ذکرت ت النتائج 
فهو متصل النتائح 1 و) بمعنی الواو (مَفضولها)] 
الفا سيا اول سال ا ل 
بل طويت كقولنا: كل إنسان حيوان» وکل حيوان 
حساس .. وهكذا إلى آخر القياس المتقدم] الذي ذكر 
لو و هذه کلها حذفت فيها النتائج لا 
تذکر» وإنما تکون معلومة ٿم تقلبها مقدمة وتحذفهاء 
لأنها معلومة من المقدمتين الأوليين» لأن المقدمة 
الأولى والثانية قياس بسيط وهو يدل على النتيجة 
ضمنا بالقوة» لأن موضوع النتيجة هو موضوع 
الصغرى. [العالم متغير] )1( العالم حادتث. 

إ5 موضوع النتيجة هو موضوع ضوع الصغرى» ومحمول 
النتيجة هو مول إدا ey‏ 7 
يجوز الحذف إلا إذا دل e‏ دلیل. وإذا کان ا 
حبنتذ نقول الخخدفغان الأوليان تضمنتا النتيجة 
فيجوز حذفهاء أي ويكون القياس منفصلها إذ لم يحو 
النتائجء أي لم تذكر فيه [بل طويت] حذفت, ... 
[كقولنا: کل إنسان حيوان» وکل حيوان حساس . 
وهكذا إلى آخر القياس المتقدم من بر استخراح 
نتىجة لكل مقدمتین» وسشميَ منفصل | لنتائح لعدم 
ذكرها فيه]ء لعدم ذكرها أي رالنتيجة فيه أي في 
القياس» . .. (کل سَوَا)» [(کك) من متصل النتائج 
ومنفصلها (سَوَا)] سواء ... [إفي إفادة المطلوب] 
يعني هذا التفريق TIE‏ فقط. وإلا النتيجة 
هي هي بمعنى أن النتيجة التي طويت هي مرادة من 
حيث المعنى فإذا ضممت الثالثةء إذا وجدت قياسًا 
من ثلاثة مقدمات فاعلم أن ثم مقدمة محذوفة وهي 
الالد ااي هي حن a O EE‏ 
النتائج ومنفصل النتائح ازى وار د 
قیاسًا مرکبًا. 

وإن بجزئي على كل استدل فذا بالاستقراء عندهم 
عقل 


(1) سبق. 
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هذا النوع الثاني الذي ذكره من لواحق القياس. 
الأول القياس المركب» والثاني القياس الاستقرائي 
(وإن يجري لى كلي اشندل) جزئي بالتشديد على 
أصله (على کلي اسنّدل). (کلي) هذا الأصل خففت 
الياء من أجل الوزنء وإن بجزئي استدل» وإن استدل 
بجزئي على كلي. إدّا كلا الجار والمجرور متعلق 
بقوله: استدل. بجزئي متخلى ب باستدل» وكذلك على 
للصضرورة . (اشنڍل) آي استدل بجزئي على کلي]. 
لفظ,. وانما العزاد به بالحكى الخرني على دك 
الكلي» فلا بد من جعله صفة لموصوف محذوف» وإن 
استدل بجزئي يعني بذاته؟ لاء لان المراد هنا إثبات 
الأحكام. إا بُستدل بماذا؟ بحكم الجزئي على حكم 
الكلي. أي استدل بحكم جزئي على حکم کلي» أو 
کلي» وصورة الاستدلال E‏ بقوله: بأن الباء هده 
للتصوير [بأن ثُصُفَحَتِ الجزئيات وحكمت تخكھها] آ 
الكلي]ء يعني ge‏ الجزئيات في الآحاد جزئي, 
ثم جزئي» ثم ثالث» ثم رابع قد يکون آكثر وقد يکون 
الجميع» ثم تثبت الحكم للعام بناءً على ماذا؟ بناءً 
على أن الحكم في الجزئي هو كذاء حينئذ تسحب 
حكم الجزئيات وتضعه أو تلصقه بحكم الكلي» بمعنى 
تقول: الكلي كذا وحكمه كذا ما الدليل؟ لأننا e‏ 
الجزئيات ووجدناها کذا وکذاء هذا کما یذکره الفقهاء 
قي مقام الحيض وغیره» بأن تصفحت الجزئيات 
وحكمت بحكمه على الكلي (قَدا بالاسْتَفراءِ عِلْدَهُمْ 
غفل). (فدَا) المشار إليه ما هو؟ استدلال» (فدا) 
المشار إليه هو الاستدلال المفهوم من قوله: استدل 
هذا كقوله [اغْدِلواً هُوَ أَفْرَبُ لِلتفوى) [المائدة: 8] 
لأن الضمير اسم الإشارة لا يعودان إلا على الأسماء, 
حينئذ أين المشار إليه هنا؟ تقول: الاستدلال 


المفهوم من سْنُدِل). (قَدَا) الاستدلال 
(غقل) اليا (ê‏ نی عام ولیت 
بالاستقراء» وهو استفعا من القراءة عندهم أي عند 
المناطقة» [أي علم» كما إذا تصفحنا جزئيات من 
الحيوان الإنسان كالإنسان والفرس والحمار 
فوجدناها] اشتركت في أمر ما وهو آنها [تحرك فكها 
الأسفل عند المضغ» فحكمنا بحكم تلك الجزئيات على 
کليها وهو الحيوان]ء الحيوان کلي له جزئيات وهو 
س 9 mn 9 mn‏ 
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إلى آخره» القدر المشترك الذي نجده قي هذه 
الجزئيات نحكم بها على الحيوان»ء فحينئذ نقول: كل 
حيوان يحرك فكه الأسفل عند المضخغ بناءً على ماذا؟ 
على استقراء بعض الأجزاء بعض الجزئيات» [إذا 
والحمار فوجدناها تُحرك فكها الأسفل عند المضغ 
فحكمنا بحكم تلك الجزئيات]ء انظر الكلام في الحكم. 
استدلال ليس بالجزئي وإنما بحکم الجزئي» nnn‏ 
[فحكمنا بحكم تلك الجزئيات على كليها وهو الحيوان»ء 
وقلنا: كل حيوان طلعنا بنتيجة» كل حيوان يحرك فكه 
الأسفل عند المضغ] ما الدليل؟ الاستقراء. بماذا 
أثبتت أن كل حيوان إلى آخره؟ تقول: دليلنا هو 
الاستقراء. الاستقراء والتتبع» [ثم إن کان المتصفح 
أكثر الجزئيات سمي الاستقراء ناقصًا]» يعني 
الاستقراء عرفنا ما هو تصفع الجزئيات ثم نأخذ 
استقراء جزئي ناقص . 
واستقراء كلي تام كامل. 
إن كان التصفح لأكثر الجزئيات وتركنا بعضها هذا 
يسمى استقراءً ناقصًاء وإن تصفحنا جميع الجزئيات 
لم نترك واحدًا منهاء نقول: هذا استقراء تام . 
الأول: هذا يفيد الظن يعني لا يكونٍ دليلاً قطعيًا. 
الثاني: الاستقراء التام يكون قطعنًا بمعنى أنه دليل 
حجة يحتج به» ولذلك قد يستقرأً الكتاب والسنة في 
مسألة ما خاصة في باب المعتقد فيثبت به يعني 
بالاستقراء الحكم الشرعي» ويکون قطعيا ولا يجوز 


خلافه البتةء واا الاستقراء الناقص فهذا لا يعتبر 
حجة كما هو مذهب كثير من الفقهاء في أقل الحيض 
وأكثر الحيض ووجدنا النساء کذا هذا ses‏ لکنه 

أو أبو حنيفة أو مالك أن استقرا جميع نساء العالم 
ناقص يفيد الظن لا يكون دليلاً يعني يلزم به الخصم» 
ناقصًا]. هنا قال: أكثر الجزئيات. إذا لو تصفح ا 
عند المناطقة لا بسمى استقراءَ ولذلك قال: أك 
الجزئيات. يعني ما زاد عن النصف. ما يصدق عليه 
بأنه أكثر. فان کان النصف فأقل لا يسمىی استقراءًَ 
عند المناطقة وهو كذلكء وإن كان الفقهاء يخالفون 
قي ذلك» يعني استعماله پتساهلون فيجعلون 
استقراء النصف أو أقل بأنه استقراء ناقص 
فيختلفون» [كالمثال المتقدم] هذا استقراء ناقص» 
[وإن کان المتصفح جميع الجزئيات [كان استقراء أي 
نعم] (1) کأننا استقرانا جزئيات الحيوان فوجدنا 
بعضها ماشيًا وبعضها غير ماشي» ووجدنا الماشي 
بموت وغير الماشي N‏ وکین على کلیه وهو 
اا[ هذا لا e‏ کل تفس دَائِقَةُ المَوت) 

[الأنبياء: 5]) [العنكبوت: 57] حينئذ نقول کمثال: 
والشأنْ لا يُعترضْ المثال ... إذ قد كفى الفرضْ 


إذا استقرئ الحيوان بجميع جزئياته وجد بأن كل 
حيوان يموت. إذا کل حيوان يموت» نقول: هذا 
استقراء تام» وهو حجة. 

كىشە ب بُذْعَى القيَاس المَلطقي ... وهو الذي قَدَمْنُهُ 


ف ق 
وَحَبْتُ جُرْئِيٌ على جُرْئِيْ حمل . .. لامع داك تَمُثِيل 
حُعل 


.ت 
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ت ° ث ت 
ولا يُفِيدٌ القطحَ بالدَلِيل ... قياس الاسْيِفُرَاءِ وَالتَمُثِيل 


(وَعَكسُة) أي الاستقراء الذي تقدم أنه الاستدلال 
بحكم الجزئيٌ على الكليّ وهو الاستدلال بحكم الكلي 
على الجزئي (يبدذعَى) أي يسمى ... (القِياس 
القَنطقي) فالقياس المنطقي_ (وَهو الذي قَذمْنُةُ) 
أول باب القياس عند قوله: (إِنَّ القيَاسَ مِنْ فَصَايَا 
صوَرَا). (قَحَقق ) المعلوم» فالقياس استدلال بحكم 
الكلي على الجزئي کقولنا: کل إنسان حيوان. وکل 
الكلي على ثبوتها للإنسان الذي هو جزئي من 
جزئيات الحيوان»ء والاستقراء a‏ الجزئي 
جُرْيِْيٌٍ) خففت ياؤه للضرورة (حمل) 1 أي حمل 
جزئي على جزئي اخر في حكمه (لِجَامع) مشترك 
بينهما كحمل النبيذ على الخمر في الحزمة للإسکار» 
(قَدَاك) الحمل (تَمْثِيلٌ جُعلْ) أي يُسمى هذا الدليل 
تلا وقد عرفه السعد بقوله: هو تشبيه جزئي 
بجزئي قي معنی مشترك بينهماء لبْنْبَت قي المشىبه 
الحكم الثابت في المشبه به المعلل بذلك المعنى. 
( ولا بَفيدٌ د القطعَ) أي اليقين_ (بالدلِيل) أي بنتيجة 
الدليل (قيَاسْ الاسْتِفَرَاءِ وَالتَمَثِيل) والدليل إظهار 
في محل الإضمار,. آي ي أا قياس الاتهراء 
خلاف ما استقرأته. فالوا: وقد وجد أن التمساح 
يحرك فكه الأعلى عند المضغ فلم تكن النتيجة في 
N pe:‏ وهي کل HR E‏ قکم الأسفل عند 


د 
وَعَكَسُة ُء e E‏ القلطقي ... وَهُو الذي قَدَمِئُة 
فحَقق 
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(وَعَكَسُة) يعني استدلال بالكلي على الجزئي أليس 
كذلك؟ (وَعَكَسُة) أي الاستدلال [إعلى الكل] (1) ١‏ 
الجزئي بالكليء الاستقراء استدلال بالجزئي على 

الكلي استقراء بالجزئي يعني الحكم الجزئي على 

حكم الكلي» إذا كان العكس الاستدلال بحكم الكلي 
على حکم الجزئي هذا القياس المنطقي وهو الاي 
لأن عکس ما ذکره فیما سبق هو الاستدلال بالکلى 
على الجزئيء ولیس ذلك هو المسمى بالقياس 
E ETT‏ المتاقف .هداهن جو الل 
وقال البيجوري: (وعكڭىشة) أي مفيد عكسه. لأن الذي 
افاد العكس هو المقدمتان» لأن القياس عبارة عن 
هيئة تتعلق بالمقدمتين» أولاً مقدمة لا تكفي» لا بد 
من مقدمتين» ثم كل مقدمة لا بد من حد أوسط وحد 
مکرر ثم النتيجحة لازمة» ثم تنتهي إ5 مسائل متعددة» 
هذه بهذا التركيب مفيد للحكم الكلي على الجزئي 

إا ... (وَعَكَسُة) أي مفيد عكسه يدعى القياس 
الشف [(وَعَكسَُة) أي الاستقراء الذي تقدم pe‏ 
الاستدلال بحكم الجزء على الكل وهو الاستدلال 
بحكم الكلي على الجزئي (بُذّعى ) آي پسمی (القيَاسَ 
المَطقي) فالقياس المنطقي (وَهُو الذي فَدَمْنُهُ) 
أول باب القياس عند قوله: (إِنَّ القيَاسَ مِنْ فَضصَايَا 
صُوَرَا)]. إا نستفيد من هذه ألجملة فقط شيتًا واحدًا 
وهو أن القياس المنطقي استدلال في حكم الكلي 
على حكم الجزئي»ء واضح؟ وأما أحكامه فهي ما سبق 
[(فَحَقق) أي المعلوم» فالقياس استدلال بحكم الك 
على الجزئي كقولنا: كل إنسان حيوان» وکل حيوان 
جسم. فانه استدل بثبوت الجسمية للحيوان الكلي 
على ثبوتها للإنسان الذي هو جزئي من جزئيات 
الحيوان]ء كل إنسان حيوان, اثبتنا ان الإنسان حيوان» 
طيب وكل حيوان جسم» النتيجة إنسان جسم. فإنه 
استدل بثبوت الجسمية للحيوان الكلي على ثبوتها 
للإنسان. لماذا؟ لكون الإنسان داخلاً في قوله: كل 
حيوان جسم. . لأن هذا فائدة الحد الوسط أنه يأخذ 
الموضوع موضوع الصورة فیدخل تحته من أجل أن 
يمرره للحكم النهائي»ء حينئذ كل إنسان حيوان» وكل 
حیوان ومنه الإنسان الذي حکمنا على لسانه بکونه 
حيوان جسم» على ٿبوتها للإنسان الذي هو جزئي من 


جزئيات الحيوانء [والاستقراء استدلال بحكم الجزئي 
على الكلي كما غلم مما سبق]. إدا : نثبت الحكم العام 
القياس 
وف زي على زيي خم . .. لامع داك تَمُثِيل 
جُعل 
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هذا قياس الثالث وهو حمل الجزئي على الجزئي. 
النظير على النظيرء هذا قياس التمثيل الذي 
بیستخدمه الفقهاءء وهو قدر مشترك بين الفقهاء 
وین المناطقة» بعني بحنته مشترك» ولذلك لهم 
اصطلاحات خاصة هنا تغاير اصطلاحات الفقهاء, 
(وَحَبْت جُزئِی على جُزئی)» وحبث جزئي بالتشدید 
على جزئي (حُمل) بالتخفيف [خففت ياوه للضرورة 
(خملّ) e ET a‏ 
الأصل ورت عليها الحكمء ثم وجدنا العلة بعينها في 
الفرع» حينئذ نسحب حكم الأصل على الفرع» فحينئذ 
يکون جل لجزئي على جؤئي [(لجامع) بينهما اأ" 
FORT‏ جطل النبد وقو جزنى مخهول الخكى. على 
الخمر وهو جزئي كذلك وإن سمي أصلاً عند الفقهاء, 
في الحرمة يعني في الحكم وهو التحريمء للإسكار 
وهو العلة الجامعة (فَدَاكّ) أي [الحمل]ء فذاك المشار 
اليه ما هو؟ الحمل المفهوم من قوله: (حُملْ) لأن 
حمل هذا فعل ولا يشار إليه» وإنما يشار إلى 
الأسماء. [(تَمُثِيل جُعل) آي بُسمى هذا الدليل تمثيلاً]. 
وهذا الذي ذهب إليه الناظم. قال هنا: [وقد عرفه 
السعد] سعد الدين والملة صاحب المطول المختصر 
على ((التلخيص)) [وقد عرفه السعد] بخلاف تعريف 
ّ في قوله: [هو تشبيه] إِذّا لم يعبر بالحمل 

: مرك تتههاء ليْْبَت في المشبه الحكم الثابت في 
المشنه به المعلل بذلك المعنى]ء إدّا ما الفرق بين 


هذا | وذاك؟ 
أولاً فيه زيادة إيضاح من حيث قوله: (لجامع) زيادة 


وثانيًا: لم يعبر بالحمل وإنما عبر بالتشبيه»ء وأركانه 


لبيجور 
وَل يُفِيدٌ القَطْعَ بالدلِيل . .. قياس الاسْيِفرَاء وَالتَمُثِيل 


( ولا بَفيدٌ د القَطَعَ بالدّليل)» يعني ما الذي يفيد القطع 
وما الذي لا يفيد آلقطع؟ 
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قال: لا يفيد القطعء بل يفيد الظن» ما هو؟ (قيَاس 
الاستِفرَاء). ومراده الناقص ولیس التام» لان التام 
يفيد القطعء (والتَمُثِيل) أي وقياس التهتثيل الذي هو 
جزئي ئي على جزئي حمل [(وَل يُفِيدُ القطح) أي اليقين 
.. (بالدلِيل) أي بنتيجة الدليل (قياس الاسْتَفُرَاء)] أي 
الناقص لا بد من تقىىدە» (والتَمُثِيل) اي وقياس 
التمثيل» والدليل إظهار في محل آلإضمار [( ولا بُفيدٌ 
القَطَعَ بالدّلِيل). والدليل إظهار في محل الإضمار 
[أي بنتيجتهم]ء [نعم] بالدليل يعني بنتيجته [أما 
قياس الاستقراء] فلماذا لا يدل على القع لماذا لا 
يفيد القطع؟ [فلجواز أن يکون قد بقي جز جزئي من 
جزئيات على خلاف ما استقرأته]» نعم لأنك إذا 
استقرأت الأكثر حينئذ بقي قد يکون کثيرًاء وقد يکون 
هذا الحكم هذا الكثير الذي بقي ولم يستقرأً حكمه 
مخالف لما وقفت عليه» pS‏ لا؟ وإذا احتمل 
حینئذ لا يفیده قطعًاء الحكم على الأكثر لا يفيد 
القطع al‏ ئو وقد وجد أن التمساح يحرك 
يحرك فكه الأسفل. [قالو!ا]: التمساح على العكس إ5 
صار نقصًاء [وقد جد أن التمساح يحرك فكه الأعلى 
عند المضغ فلم تكن النتيجة في الاستقراء. وهي كل 


ee e a 


AT O ان قا‎ fT TH E 

تشبيه جزئي بجزئي. إا إذا اشتبه هذا النظير فهذا 
RR‏ 
خر. 

إذّا القياس هذا لا يفيد القطعء أما المقياس الذي 

عندهم بنفي الفارق هذه مسألة أخرى۔ 


1 


فصل في ا 
حَطابَة شعز وران 5 e‏ و نلت 


( قصل في أُفْسام الحْحَّة) أي الدليل» سمي بذلك لأن 
من تمسك به حج خصمه. أي غلبه. ) ا 
سَوَعَ الابتداء به قصد الجنس» وهي إما (تَفْلِنَدٌ) و 
ما كانت من الكتاب والسنة وإلإجماعء وإما . 
(عَفْلِبَه)» وقد ذکرها بقوله: (أَفُسَامُ هَذي) الحجة 
العقلية (حَمْتَةٌ تمه جَلِيّة) أي ظاهرة أولها (حَطَابَةُ) وی 
معتقد کولي أو من مقدمات مظنونة كقولنا: كل 
حائط ينتثو منه التراب ينهدم» ونحو: فلان يسار العدو 
فهو مسلم ll‏ ونحو: فلان يطوف بالليل بالسلاح 
بنفعهم كما ب [الخطاب] والوعاظ. 
ها النتس بجر الاسر ملوب سبال أو قبي ما 
النفس نحو العسل مرة مُهَوَعَة» ونجوه الورد صرم 
بغلي قائم قي وسطه روت والغرض منه انفعال 
النفس بالترغيب والترهيب؛| 5 الانفعال ان ون 
على وزن من و بصوت طيب 


يقينية كما تاف: 
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ووو تختلف باختلافه الأزمنة FER‏ فقد يکون 
الشيء مشهورَا عند قوم دون آخرين» ومن مقدمات 
مسلمة عند الناس وعند الخصمين. کقولنا: هذا ظلم» 
وکل ظلم قببح. وكقولنا: هذه مراعاة للضعفاءء وکل 
مراعاة للضعفاء محمودة. . والغرورض منغه إلزام الخصم 
وإقناع القاصر عن إدراكه البرهان۔ 

من مقدمات وهميبة كاذىة نحجو. هذا معت » 6 معت 
جماد» فهذا جماد» وشبيهة بالحق ولیست به کقولنا: 
قي صورعغ قرس على حائط هذا فقرس» وکل قرس 
صاهل. (يِلت الأَمَل) جملة دعائية تكملة للبيت. 


- الشرح - 


(قَصْلٌ فِي اَفْسام الحْجَّةٍ) وهي ستة» والمراد بالحجة 
هنا [أي الدليل» سمي بذلك] يعني حجة لأنه [لأن من 
تمسك به حج خصمه] يعني صار حجيجًا عليه بهذه أو 


بهذا الدليل» [حح خصمه أي غلبه قال: (وَحْجَة تَهْلِيَهٌ 
عَفَليَهُ)] يعني قسم لك الحجة إلى قسمين: 
نقلية. 


وحجة عقلية. 
ونحن قلنا: ستة» أي E‏ م النقلية]. إا النقلية " 
وأحدة, والعقلية خمسة» صارت ستهة» [(5 حُخةَ) مبتداً 
الابتداء به قصد الجنس] أو التفصيل» [وهى إما 
(تَقْلِيَةَ)] نسىة للنقل. E‏ إليه [وهي ما کانت 
ضرا أو استنباطًاء يعني قياسًا ET‏ س 
مقدمتين» وكل مقدمة ليست عقليةء وإنما هي من 
الكتاب والسنة أو الإجماعء أو كانت إحدى المقدمتين 
كذلك فحينئذ نقول: هذه نقلية»ء [وإما (عَفلِيَّه)] 
منسوبة إلى العقل لأن العقل لا يتوقف إثباته على 
نقل»ء [وقد ذكرها بقوله: (أَفْسَامُ هَذي) الحجة 
العقلية (حَمَُسّة مُسَةٌ حَلِيَة)] واضحة [آی ظاهرة] عند أهل 
المنطق [أولها]. 
بَة شعَرْ وَبَرهَان حَدَل ... وَحَامِسٌَ سَفسَطَةٌ يلت 
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Re‏ من معتقد کول ا من مدا نة[ 
إا الخطابة [هي قياس مؤلف من مقدمات مقبولة] 
يعني لا تفيد القطع وإنما تفيد الظن. قالوا: مقدمات 
مقبولة مثل ماذا؟ العمل الصالح يوجب الفوز, هذه 
مقدمة طببة ( 5 أَفْلّح الْمْوْمتون) [المؤمنون: 1] 
وكل مكانة ذلك كذلك لا ينبغي إهماله أليس كذلك؟ 
كل ما كان يوجب الفوز حينئذ لا ينبغي إهماله ينتج 
أن العمل الصالح لا ينبغي إهماله» يعني الخطيٍب 
ناق 0 لکن بدور حول هذه يعني شت أو أو 
السابق» يعني يترقى في ذكر الحكم الذي آراده بان 
يثبت مقدمة قول العمل الصالح يوجب الفوز, ويذكر 
الأدلة على ذلك وما كان كذلك لا ينبغي إهماله» إذَا 
العمل الصالح لا ينبغي إهماله» [من مقدمات مقبولة 
لصدورها من معتقد کولی] ليس بشرط» أو هنا 
سقطت أو من مقدمات مظنونة [كقولنا: كل حائط 
ينتتٽر منغه التراب ينهدم]. مظنونة هذهہ» [ونحو: فلان 
يسار العدو فهو مسلم للتغر]. صار يعني يعطيهم 
الأسرار فهو مسلم للثغر قد يساره ولا يسلم» [ونحو: 
فلان يطوف بالليل بالسلاح فهو متلصص]. وهذا 
مظنون ليس كل من سار السلاح في الليل فهو لص 
[والغرض منها] يعني الخطابة [ترغيب الناس] 
المخاطب [فيما ينفعهم كما يفعله [الخطاب] 
والوعاظ] لعلها الخطباء ليس [الخطاب] كما يفعله 
الخطباء إلا إذا كان خطيب يجمع على خطاب Lİg‏ ا 
أعرفه [کما ينفعهم نعم] (1)» [فيما ينفعهم كما 
يفعله الخطباء والوعاظ]. إا الخطابة نوع من أنواع 
القياس. [وثانيها (شعَرّ) وهو قياس مؤلف من 
مقدمات تنبسط منها النفس] تستريح [نحو الخمر 
مقوية سيالة]» هذا مفسد في الأرض يريد أن يرغب 


الناس في الخمرء فيأتي و يضع عليها من العبارات 
الجميلة الرنانة يقول: ما أجمل الخمر وما أحسنهاء 
یرید أن يرغب الناس يقول: هذا شعر» قول من يريد 
الترغيب في شرب الخمر هذه خمرة وكل خمرة 
ياقوتة سيالة ينتج هذه ياقوتة سيالة» النفس تنبسط» 
يعني النفوس المريضة تنبسط من ذلك [ أو تنقبض] 
هنا قال: الخمر مقوية سيالة. تقوي البدن والمشهور 
باقونة. [أو تتقيض منها التقفی] تی يرند 
كقول من يريد التنفير من العسل مثال هذاء ما وجد 
إلا العسل لينفر منه. فقال: هذا عسل وکل غل 
مِرّة» يعني فيه مرارة» وهو ما يجتمع في الجرح من 
القيح» فكل عسل مرة مهوعة. 


(1) سبق. 
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و ے لس 


يعني تقيئ ينتج هذه مرة مُهَوَعَة» مُهَوَعَة مُهَوَعَة 
يجوز فيها الوجهانء إذّا بريد ماذا؟ يريد التنفيرء [أو 
تنقبض منها النفس نحو العسل مِرة] بكسر الميم 
[مُهَوَعَة] مُهَوَعَة. المراد بها هي قيء النحلء [ونحوه 
الورد صزم م ل قائم في وسطه روث] لعل E2‏ 
بالصرم الصارمة وهو السيف الصارم أي القاطع. كل 
المثال ليس بواضح المراد المعنى ظاهر. [والغرض 
منه انفعال النفس بالترغيب والترهيب] يعني الغرض 
من الشعر انفعال النفس بالترغيب والترهيب» [ويزيد 
الانفعال بان یکون على وزن من آوزان ۳ أو 
بضوت طت فى به يزيد الاتفعال: واذا حل کل 
وزن من وزان الشعر كذلك» وهذا زيادة عند 

خرين,. آما المتقدمين لا يشترطون الوزن في 
الشعر. 
[(و) ٿالتها (بڙهَان) وهو قياس مؤلف من مقدمات 
يقينية كما يأتي] أجلها البرهان ما ألف من مقدمات 
باليقين وهي الحجة عندهمء أعلى درجات القياس هو 
البرهان وسپأتي بحثه. 
مشهورة تختلف باختلاف الأرمنة فالامكنة ¿ وقد يکون 


الشيء مشهورَا عند قوم دون آخرین]» وقي مکان 
دون مکان وزمان دون زمان» [ومن مقدمات مسلمة 
عند الناس وعند الخصمين]. إد1 مقدمات مشهورة 
وهذه الشهرة تختلف من زمان لزمان ومكان إلى 
مکان» ومن مقدمات مسلمة عند الناس» او عند 
الخصمين [كقولهم: هذا ظلم» وكل ظلم قبيح]. إدّا 
هذا قببح» هذا مسلم به» [وكقولنا: هذه مراعاة 
للضعفاء. وكل مراعاة للضعفاء محمودة. والغرض 

منه إلزام الخصم وإفناع القاصر عن إدراكه البرهان]. 
إا الجدل هذا له باب عند الأصوليين يذكر في محله. 
مؤلف من مقدخات وهميبة نجو.: هذا ہ معت » وکل 
معت جماد» فهذا جماد]» هذا ميت الميت جماد؟ ليس 
بجماد» هذا معت » وکل معت جماد هذه كاذبة» أو . 
تة الك ولت دا بى الق الست س ب 
ليست بالحق [كقولنا: في صورة فرس على حائط 
صورة يقول: هذا فرس يقول: هذا افون هذا 
فرس, والفرس صهال, إِذّا هذا .. . نقول: هذا كذاب 
على طول [ها هاا]. [(نِلت الأمَل) جملة دعائية تكملة 
للبيت]. 


احا ها البڙهان ما الف من . .. مُقَدمَاتِ بالّقين تفَتَرِنْ 
مِنْ أوَلِيَانِ مُشاهَدات nn‏ مُحَرَيَاتِ موانرات 
وسات وَمَحَسَُوسَاتِ nn‏ فتلك خُمْلة التقينيات 
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(أَحَلّهَا) أي أقسام الحجة» (البُرْهَانُ) فالجدل 
فالخطابة فالشعور فالسفسيطة. وعرف البرهان 
ووك : وهو (ما آلف) أي رکب من مقدمات (ياتقين 
الجدل وکر وبیت ا ت (ه مِنْ أَوَلِبَّاتٍِ) أي 
المقدمات اليقينية هي الأوليات ع الضروريات التي 
لا يتوقف حكم العقل فيها على استعانة بحس أو 
غيره» بل بمجرد تصور الطرفين يحكم العقل فيها 
كقولنا: الواحد نصف الاثنين» والكل أعظم من الجزء. 


(مُشَاهَداتٍ) وهي. ما لا بحكم العقل فيها بمجرد 
تصور الطرفين» بل يحتاج إلى المشاهدة بالحس 
الباطنء وتسمى وجدانياته كالعلم بأنك جائعء أو 
عضبان أو فتلذد أو ستالة: و (ه مُجَرَبَاتِ) وهي ما يحتاج 
العقل في الجزم بحكمه إلى تكرار المشاهدة مرة 
بعد أخرى» كقولنا: السقمونيا مسهلة للصفراء. و 
(مُتَوَاتِرَاتِ) وهي ما يحكم العقل فيها بواسطة 
السماع من جمع بؤمن تواطؤهم على الكذب كقولنا: 
تسدنا مخهد - صلى اللة علتك وسلم - ادى التوة 
وظهرت المعجزات على يديه. 

(وَحَدَسبًَاتٍ) بتحرياك الدال للضرورة» وهي lo‏ پحکم 
العقل فيه بواسطة حدس أو ظن مستند إلى أمارة 
كقولنا: نور القمر مستفاد من نور الشففن: لاختلاف 
تشکلاته النورية بحسب قربه من الشمس وبعدەه 
عنها: (ومَحْسُوسات) وهي ما يحكم به العقل 

الكو ات (خ2اة التقينات) الق يتألف .البرهان 
منها لإنتاج اليقين۔ 


- الشرح - 
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(أَجَلّهَا) أي أقواها [أي أقسام الحجة]ء أجلها أي أقوى 
أقسام الحجة [(البرّْهان) فالجدل فالخطابة فالشعر 
فالسفسطة]؛ يعني على التواليء البرهان أقواها 
لأنه يتركب من مقدمات يقينية وهذه اعلى الدرجات» 
ويليه الجدل لأآنه یترکب من مقدمات قريبة من 
اليقين يعني إِما مشهورة او مسلمة» ثم الخطابة 
لأنها تتركب من مقدمات مظنونة» ثم الشعر لانفعال 
النفس به ثم السفسطة,وهي الكذزب. [وعرف 
البرهان بقوله: وهو (ما ألف) أي رُکب] وهو ما أي 
قياس ألف [ أي رکب من مقدمات (باليَقينِ تفترنٰ)] 
يعني مقدمات يقينية [أي يقينية فخرج به باقي 
أقسام الحجة من الجدل وغیره]» يعني إِما مظنونة 
وإما وهمية .. إلى آخره وإنما الذي يختص بالمقدمات 
اليقينية هو البرهان.ء ولذلك عناية المناطقة وكذلك 


أرباب الكلام والأصوليين بالبرهان آكد. أي مقدمات 
البقينية [نعم] أي يقينية فخرج به باقي أقسام 
اللا ا د 
البرهان ما ألف من. أجلها البرهان مبتداً وخبر أجل 
البرهان» أجل هذه الأقسام e‏ مبتدا وخىره (Bا)‏ 
أي هو الذي ألف. إدَّا (مَا) خبر لمبتدأً محذ 
مقدمات ألف من مقدمات متعلق بقوله: : أل 
لمقدمات» مقدمات بقينية» مقدمات هذه شملت 
الضرورية والنظرية والعقلية والنقلية لأنها عامةء 
لأنها البرهان كما يكون في العقل يكون في النقل 
على الصحيح» ٿم | نروریات هده وأاضحة لأنها 
يقينية» النظرية سبق نها لا بد أن تنتهي إلى 
ضرورة» فإذا كان كذلك حينئذ صار التركيب أو صح 
ترکیب المقدمات النظرية في البرهان. 

من أَوَلِيّاتِ مُشاهَدات nn‏ مجرت ت مَتَوَاتَِرَات ِ 
وَحَدَسات وَمَحَسَُوسَاتِ nnn‏ فتلك جُمْلة التقينيات 


ھی ستة: 
أولیات الأول. 
مشاهدات الثاني. 
مجربات. 
متواترات أربعة. 


مُقَدمات). (ما آلف مِنْ کک (ِ مِن أَۇلِبّات) جار 
اي المقدمات ا هي الأوليات]ً اة إلى ` 
الأول [أي الضروريات التي لا يتوقف حكم العقل 
فيها على استعانة بحس أو غيره]» يعني بمجرد تعقل 
الطرفين حكم العقل, لا يحتاج إلى واسطة» يعني 

مشاهد ينظر يبصر ويحتاج أن العقل يحكم. اذا حم 
بواسطة الحس مع العقل. أما الأوليات فهي 
البدهيات التي مباشرة يحكم فيها العقل بين 
الطرفينء فهي القضايا التي يدركها العقل بمجرد 


تصور الطرفين» [ أي الضروريات التي لا يتوقف حكم 
العقل فيها على استعانة بحس أو غيره» بل بمجرد 
تصور الطرفين يحكم العقل فيها كقولنا]: ماذا؟ 
[الواحد نصف الاثنين]ء نحتاج إلى دليل؟ [والكل 
أعظم من الجزء] هذه من الأوليات البدهيات. فالعقل 
يحكم فيها بمجرد تصور الواحد والاثنين» وبمجرد 
تصور الكل والجزء يحكم بان الكل أكبر من الجزء» 
والجزء أصغر من الكلء هذا النوع الأول. 
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(مُسَاهَدَات) النوع الثاني من المقدمات الضرورية. 
وال (مُشَاهَدَاتِ) قال: [هي] ما لا يحكم العقل فيها 
وحده. فإِدّا العقل له حكم لكن [ما لا يحكم العقل 
فيها بمجرد تصور الطرفين] كما هو الشأن في 
الأوليات» [بل يحتاج إلى المشاهدة بالحس الباطنء 
وتسمى وجدانيات كالعلم بأنك جائع]. e‏ ا 
دلیل؟ هذا ضروري یسمی العلم يعلم 
أنه جائع» أو أنك [غقضبان | أو TE RET‏ إدا 
المشاهدات هي القضايا التي يدركها العقل بسبب 
المشاهدة إِدّا بواسطة» لكن المراد بالمشاهدة ليست 
البصرء وإنما المراد بالمشاهدة الباطن يعني بالحسن 
الباطن» كإدراك أنه جائع أو أنه بحاجة إلى ماء ونحو 
ذلك بل بسبب المشاهدة بالحس الباطن كقولك: 
الجوع مؤلم. هذه مقدمة يبقينية من نوع المشاهدة 
تسمى وجدانيات كالعلم بأنك جائع ا غضبان أو 
متلذذ أو متألم. 
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[و (مُجَرَبَاتٍ) وهي ما يحتاج العقل في الجزم بحكمه 
الى تكرار آلمشاهدة مرة بعد أخرىئ]ء التجربة لا بد 
فيها من التكرارء إدَّا هنا الحكم بواسطة العقل. 
العقل يحكم لكن بواسطة التجربة [كقولنا: 
السقمونيا مسهلة للصفراء] يعني نوع من أنواع 
الدواء مسهلة للصفرا OP ET E‏ 
خالد ثم مع التجربة والتكرار نقول: أفادت اليقين. 


والكثيو من المناطقة كغيرهم أن المجربات تفيد 
الظن وليست من الأمور القطعية» ولذلك يأخذ الدواء 
وهو من المجربات ولا يكون يقيتًا في رفع البلاء 
والكس س أنها من الظنيات. کلام المصنف على أن 
ل ا ا ا 
تواطؤهم على الكذب كقولنا: سيدنا محمد - صلى 
الله عليه وسلم - ادعى النبوة] هذا نقل إلينا تواترًا 
وجاء نصه في القرآن لكن من باب التمثيل مثال» 
وظهرت المعجزة على يديه هذا متواتر» وهو یفید 
القطع يعني بحث المتواتر عند أهل الاصطلاح وعند 
أرباب الوصول وكذلك عند المناطقةء والكلام فيها 
هل يفيد القطع أو اليقين, (وَحَدَسيًاتٍ) أصله 
حَدسيّات» ولكن [حركت] (1) الدال للضروزة 
حدسيات لأنه مأخوذ من الحَدّس بإسكان الدال وهو 
الظن» وحدسیات [بتحريك الدال للضرورة. وهي ما 
أفارة] تى فخرن: أمازة هنا تمخفي جر إا 
العقل يحكم لكن بواسطة [كقولنا: نو 
مستفاد من نور الشمس] TE RET‏ يعني ما 
رآه حتى يبحكم وليس من التجربة وليس من 
تور اله لاختلاف تشکلاته النورية بحسب قربه 
من الشمس وبعده عنها]ء وهذا. القول بأنها من 
الضروريات فيه نظر والصواب أنها من الظنيات. 
الحس ا لطاهر]ء وهذه هي عين المشاهدات السابقة. 
ولذلك الكثير لم يفرق بينهماء المشاهدات هي 
المحسوسات» لان المشاهدة نمعنی الحس» والحس 
تنمعنی المشاهدة» إ5ا1 هما نمعنی واحد» والناظطم فرق 
بينهما وجعل السابق بختص بالوجدانیات وما عداه 
محسوسات, [ما يحكم به العقل بواسطة الحس 
الظاهر من غير توقف على شيء E RE‏ 
الشمس a A‏ والنار الشمس مشر 
الإحراق يدرك بالحس» يدرك مlذا؟ E‏ حس 
يعني مباشرة هذا لمن لمن ذاقهاء أما الذي لم يذق 
أدرك بالحس؟ لاء وإنما بالعلم الضروريء النار محرقة 


هل جربت؟ لاء من أخبرك؟ ادا صارت هذه مقدمة 
مشهورة. النار محرقة. إما أنك رأيت من أحرقته 
وهذا واضح أنه مشاهد» وإن لم تر من أحرقته كله أو 
جزئه» وإنما حكمت حينئذ يكون العقل حاكم بواسطة 
الحس» لكن لا لحسك أنت إنما لحس غيرك.ء 
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[(فََلْكَ) المذكورات (حُمْلَةُ اليَقينبًّات) التي بتألف 
البرهان منها لإنتاج اليقين] إِدًا (وَحَدَسِبّاتِ) والظاهر 
المشاهدات حينتغذ صارت خمسة (فَتِلك حُمْلَةٌ 
اليَقِينيّاتِ)» وسبق أن النظرية التي تنتهي إلى 
ضرورة أنها كذلك داخلة هناء فهنا جملة اليقينيات 
ترد عليها أن اليقينيات قد تكون نظرية فكيف 
رها في الخرو رات وخر اراد ان س ا 
بمعنى الضرورية. يجاب بأنها لما كانت النظريات لا 


بد أن تتتهی للضزوريات صارت کكأنها ضرورية قهي 
داخلة فيها. 


فى دلاَلَّة المُقَدَمَاتِي ... على النَتِيحَة خلاآفُ آت 
E‏ اؤ عَادئ اؤ توَلد ... أو وَاجِتْ وَالأَوَلٌ المُوَبّد 


(وفي دَلأَلّة المُقَدَمَاتٍ) العلم أو الظن بها (عَلّى) 
العلم أو الظن ب (التَتِيحَةٍ) أي في الارتباط بينهما 
(خِلآفٌ آتٍ) ذكره في البیت بعده» ولما كان للدليل 
ارتباط بالمدلول سُّي ذلك الارتباط دلالة» ثم ذكر 
الخلاف بقوله: (عَفْلى, أي الارتباط بينهما عقلئ لا 
يمكن تخلفه فلا يمكن تخلف العلم أو الظن بالنتيجة 
عن العلم أو الظن بالمقدمتين» بمعنى أن الله تعالى 
إن شاء أوجد بقدرته العلم أو الظن بالمقدمتين أو 
العلم أو الظن بالنتيجةء ولا تتعلق القدرة بالعلم أو 
الظن بالمقدمتين بدون العلم أو الظن بالنتيجةء 
فهما متلازمان تلازمًا عقلبًا كتلازم العرض أو الجوهر 
ا يمکن وجود أحدهما بدون الآخر» وهذا لإمام 


6 


خض في الىبلادة إلى أن يعلم المقدمتين ولا يعلم 
النتيجة لعدم تفطنه لاندراج الأصغر تحت الأوسط: 
وفي التصويى نظر إذ من الشروط التفطن لاندراج 
الأصغر تحت الأوسط, وهذا القول للشيخ الأشعري. 
(أوْ) بمعنى الواو أي والثالث أن الارتباط بينهما 
(تَوَلدٌ) بمعنى أن القدرة الحادثة أثرت في العلم أو 
الظن بالنتيجة بواسطة تأثيرها في العلم أو الظن 
بالمقدمتين» إذ التولد أن بُوجد فعل لفاعله فعلء 
وهذا القول للمعتزلة وهو باطل لقيام البرهان على 
أنه لا تأثير للعبد في شيء من الأفعال الاختيارية 
(أوْ) بمعنى الواو: أي والرابع أن الارتباط بينهما 
(واجبْ) بالتعليل بمعنى أن العلم أو الظن 
بالمقدمتين علة أثرت بذاتها في العلم أو الظن 
بالنتيجةء وهذا للفلاسفةء وهو باطل لقيام البرهان 
على انتفاء تأثير العلة والطبيعة وأنه تعالى هو 
(المّتة) القوي لعدم ورود شىء عليه 


- الشرح - 
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(وفِي دَلأَلَّة) يعني وفي إفادة (المُقَدمَاتٍ) للنتيجة 
بمعنى أنك إذا ذكرت النتيجة المقدمتين ما العلاقة 
بين النتيجة والمقدمتين» هل العقل يدل أم أنه يجب؟ 
أن بُعلم؟ أم التوالد الذي عند المعتزلة؟ أو .. أو .. 
إلى آخره. ما العلاقة بينهما؟ كيف أفادت المقدمتان 
النتيجة؟ ما نوع قال: (وَفِي دَلأَلَّة المُقَدَمَاتٍ)؟ يعني 
وقي إفادة المقدمات للنتيجة (على النَيِيحَة خلافُ 
آتِ) على أربعة أقوال» وفي كلامه حذف» والتقدير 
وفي دلالة العلم أو الظن بالمقدمات على العلم أو 
الظن بالنتيجةء بدلالة العلم أ الظن بالمقدمات يعني 
إذا كان علمك بالمقدمتين أفاد علمًَا بالنتيجةء أو كان 
عنداك ظن بالمقدمتين أفاد ظتًا بالنتيجة هكذا. قال: 
هنا: [(وَفِي دَلاَلَّةَ المْقَدُمَاتٍ) العلم أو الظن بها]. 


قَدَرَء لا بد من هذا التقدير يعني علمك بالمقدمات. أو 
ظنك بالمقدمات لأنه مي معنا أن الخطأاً كلام عام هنا 
ليس بالبرهان فحسب» وإنما هو عام في الخطابة 
والشعر والسفسطة والجدل وبعضها ليست قطعية» 
اذا نظرية ظنية [(عَلّى) العلم آو الظن ب (النْتِيجَة) 
أي في الارتباط بينهما] أي بين العلم والظن 
بالمقدمات والعلم أو الظن ب (التَتِيجَة) ما الارتباط 
بينهما بين النتيجة والمقدمات [(خلافٌ آت) ذکره في 
البيت بعده» ولما كان للدليل ارتباط بالمدلول سمي 

ذلك الارتباط دلالة]. أليس كذلك؟ لأن المقدم ا 
دليل والنتيجة مدلول» ما العلاقة بينهما ارتباط الدليل 
بالمدلول؟ قال: سماه دلالة» [ثم ذكر الخلاف بقوله]: 
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القول الأول (عَقلِیٌ) يعني هو عقلي» (عَفلِئٌ) خىر 
لمحذوف. (عَفَلِكٌ) نسبة إلى العقل [أي الارتباط 
بينهما] بين المقدمتين والنتيجة العلم أو الظن 
بالمقدمتين والعلم أو الظن بالنتيجة عقلي [لا يمكن 
تخلفه فلا يمكن تخلف العلم أو الظن بالنتيجة عن 
العلم أو الظن بالمقدمتين] يعني إذا علم المقدمتين 
لزم منه عقلاً العلم بالنتيجة. فلا تتخلف» إذا ظن 
المقدمتين أو حصل عنده ظن بالمقدمتين لزم منه 
حصول الظن بالنتيجةء فلا يتخلف عنه البتةء [فلا 
يمكن تخلف العلم أو 1 ) بالنتيجة عن العلم أو 
الظن بالمقدمتين بمعنى أن الله تعالى إن شاء آوس 
بقدرته العلم أو الظن COTTE‏ أو العلم أو الظن 


متلازمان تلازمًا عقليًا كتلازم العرض أو الجوهر لا 
يمکن وجود أ بدون الآآخر» وهذا لإمام 
الحرمين]. والقول إذّا قوله: [فلا يمكن تخلف العلم 
أو الظن بالنتيجة عن العلم أو الظن بالمقدمتين] إلى 
هنا يمكن التسليمء لكن التعليل الذي ذكره هذا قد لا 
يسلم» بمعنى أن الله تعالى إن شاء أوجد بقدرته 
العلم أو الظنء إذّا ليس من فعل العبد وليس الأمر 
كذلك, لماذا؟ لأن هذه > المسألة فضالة ترني النحة 


عينهاء تعلق المسبب على السبب» ومعلوم خلاف بين 
أهل السنة وغيرهم في مسألة الأسباب وما بيترتب 
على الأسباب من المسببات» بمعنى أن السبب يوجد 
لكن يمكن أن يتخلف المسبب. وإذا كانت الدلإلة التي 
تستفاد من المقدمتين عقلية حبنعدذ إذا کان المُذرّك 
علم فالأصل فيه أنه لا يتخلف هذا الأصل. وإذا قلنا: 
بأن المسبب قد يتخلف عن سببه حيینئدذ قد يتخلف 
في بعض الأحوال. إذّا التعليل الذي ذكره أولاً يمكن 
يعني أن يسلمء لكن دليله فيه نظرء بمعنى أن الله 
إن شاء أوجد بقدرته العلم أو الظن بالمقدمتين أو 
العلم أو الظن بالنتيجة» يعني فعل العبد لا شيء له 
العبد من حيث إدراك النتيجة لا فعل له البتة» وليس 
هذا مسلم عند أهل السنة والجماعة» ولا تتعلق 
القدرة - يعني قدرة العبد المكلف - بالعلم أو الظن 
بالمقدمتين بدون العلم أو الظن بالنتيجة فهما 
متلازمتان تلازمًا عقليًا كتلازم العرض أو الجوهر لا 
يمكن وجود أحدهما بدون الآخر يعني كالموصوف 
والصفة لا يمكن أن يوجد أحدهما دون الآخر» على 
كل عقلئ هذا يمكن أن يسلم وأن يرجح لكن لا على 
جهة التعليل الذي ذكره الشارح. [(اؤ) بمعنى الواو]. 
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القول الثاني [أي والثاني أن الربط بينهما (عَادِئ)ء 
بمعنى أنه يجوز تخلف العلم أو الظن بالنتيجة عن 
العلم أو الظن بالمقدمتين بان ينتهي شخص في 
البلادة إلى أن يعلم المقدمتين ولا يعلم النتيجة لعدم 
تفطنه لاندراج الأصغر تحت الأوسط]ء لو ضم هذا 
E ETRE oL‏ 
فم آم لا وھا لا باس به فھم أو لا فلا یځ 
بالفعل» إذا ضم هذا إلى ذاك. وأما كونه شخص بلغ 
في البلادة فهذا قد يوجد إلى أن يعلم المقدمتين ولا 
يعلم النتيجة لعدم تفطنه لاندراج الأصغر تحت 
الأوسط إذا لم يتفطن لا يصل إلى النتيجة» [وفي 
التصوير نظر] لماذا؟ [إذ من الشروط التفطن 


لاندراج الأصغر تحت الأوسطء وهذا القول للشيخ 
الأشعري] أبي الحسن صاحب المذهب رجع عنه» إذًا 
کونه عادبّا بمعنی أنه قد يتخلف» ومَتَلَ بالبليد لأنه قد 
لا يتفطن لاندراج الأصغر تحت الأوسط, اعَتُّرضَ عليه 
بأنه لا يتفطن هذا ليس بمُسَلم لأننا نقول: آلعلم أو 
الظن بالمقدمتين. إدذّا لا بد أنه تفطن, إذا لم يتفطن 
معناه لم يعلم المقدمتين» وإذا قلنا: لم يتفطن معناه 
لم يظن المقدمتين» إذّا التصويي فيه نظر كما قال 
الشارح هنا: [(أوْ) بمعيى الواو أي» والثالث أن 
الارتباط بينهما ... (تَوَلَدٌ)] هذا مذهب الهعتزلة 
[ىمعنی أن القذرة الحادتة!] يعني قدرة الُكلف 
المخلوق [أثرت] بنفسهاء فإدًا هي الخالقة خلقت 
العلم وخلقت الظن هذا بناءً على مذهبهم الفاسد 
[أن القدرة الحادثة أثرت] بذاتها يعني دون تأثير الله 
عز وجل» ونحن نقول: هذه أسباب» وهي تؤنر بتأثيو 
الله تعالى. أما نقول بأن الماء أو الخبز يشبع؟ نعم 
هو يیشبع, لذاته؟ نعم» جعل الله عز وجل فيه خاصية 
لكن بقدرة الله عز وجل. وهذا مثله [أن القدرة 
الحادثة أثرت يعني بذاتها دون أن يکون لله عرز وجل 
تأثير في العلم أو الظن بالنتيجة بواسطة تأثيرها في 
العلم أو الظن بالمقدمتين, إذ التولد] معناه عندهم 
[أن بُوجد فعل لفاعله فعلاً آخر] أصله [أن يوجد فعل 
لفاعله فعلاً آخر]ء وهذه العبارة أخذها كذلك 
البيجوري كما هي كما في حركة الإصبع مع حركة 
الخاتم» يعني رجل في أصبعه خاتم تحرك أصبعه 
تحرك الخاتم أو لا؟ قالوا: هذا مثله» يعني لا قدرة له 
البتة. أنت مثل الخاتم كما يتحرك الإصبع والخاتم 
يتحراك بحركة الإصبع ولا تأئي للخاثه هذا متثله» وعلى 
هذا فالعلم بالدليل مخلوق للشخص - هذا على مذهبه 
الفاسد أن العبد يخلق أفعال نفسه الاختيارية۔ [وهذا 
القول للمعتزلة وهو باطل لقيام البرهان على أنه لا 
تأثیر للعبد في شيء من الأفعال] رد الباطل باطل, 
من الأفعال .. 
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لاء لهم تأثيږ والله عز وجل جعل له کسبًا هذا ۔ 
تعبيريء جعل له قدرة وإرادة وما تَسَاؤُونَ إلا أن 
يَسَاءَ اللَّةٌ) 1الإنسان: 30]ء [التكوير: 29] فأثبت لهم 
مشىتة» إدا لماذا ننفي هذا؟ على کل رد على 
المعتزلة بالجبرية [أنه لا تأثير للعبد في شيء من 
الأفعال الاختيارية]ء والصحيح أنه له تأثير بتأتثير الله 
تعالی» له قدرة على الفعل ولكنها قدرة تابعة لقدرة 
الله تعالى» يعني لا يستقل بفعل شيء البتة» حينئذ 
نقول: له إرادة وله مشىنتة وله قدرة كذلك وهي تانعة 
لمشيئة الله وقدرة الله [تعالى (أوٌ) بمعنى الواو: أي 
والرابع أن الارتباط بينهما] بين العلمين أو الظنين 
النتيجة والمقدمة [(وَاجبٌ) بالتعليل بمعنى أن العلم 
أو الظن بالمقدمتين علة أثرت بذاتها في العلم أو 
الظن بالنتيجة]ء واجب يعني بالنظر إلى العلة 
المعلول: والعلة والمعلول كما مر معنا لا أدري أين 
ا تكون ,عقلية» بمعنى أنها تؤثر» هذا في أول 
}وما | حلفت الجن وَالإنس إلا لِيَعْبْذُون) [الذاريات: 
56[ قي شرح کتاب التوحيد ن العلة قد تکون مؤثرة 
إذا کانت وأاجبة هذا هو الذي أولى: فإذا وجد 
العلم و الظن بالمقدمتين حينئذ لزم منه وجود 
النتيجة لأن أحدهما علة والآآخر معلول» ولذلك قال: 
[واجب] يعني [بالتعلیل بمعنى أن | أو الظن 
بالمقدمتين علة أثرت بذاتها في العلم أو الظن 
بالنتيجة] نتيجة معلولة» فإذا وجدت العلة وجد 
المعلولء [وهذا للفلاسفةء وهو باطل لقيام البرهان 
على انتفاء تأثير العلة والطبيعة وأنه تعالى هو 
الفاعل المختار] لقيام البرهان على انتفاء [ 
العلة والطبيعةء إن كان المراد تأثيرها أي نفي التأثيو 
بنفسها مطلقًا استقلالاً فنعم» وإن كان لاء أنها تؤثو 
لكنها بتأثير الله عز وجل بأن جعل في الماء مثلاً ‏ 
ھا ل اکال فب ھا خلے کے ایل ان 
والجماعة وأنه تعالى هو الفاعل ... [(والأوَلُ) من 
هذه الأقوال هو (الفَوتً القوي لخدم ورود نیء 
عليه]ء لكن لا بالتعليل الذي ذكره» ويمكن أن يضم 
إليه الثاني يعني يكون فيه شيء من التخلف لكن لا 
على الإطلاق. 


2 
٠ ايِمَهُ‎ 


فالمنتدا 
فِي اللَفُظ کَاسَْيَرَاكٍ اؤ كَجَعْل دا ... تَبَايُن مِنْلَ 
الرّديفِ مَاحَذًا 

وَفِي المَعَانِي لالتَِاس الكَاذِبَة ... بداتِ صِدّق فَافهم 
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(وَحَطَاً البُرْهَان حَبْتُ وُجدا) أي في أي مکان وجد 
فهو إِما (في مَادَة) بتخفیف الدال للضرورة وهي کل 
من معدمتيه» (ا و( قي (صُورَة) أي هيية المقدمتين 
(قالمَبتَدَا) أي الأول منهما وهو خطاً المادة» إما (في 
اللفظ كَاشيَرَاك) مثل قولك: هذا قرء - وتريد الحيض 
-» وکل قرء يجوز الوطء فيه - وترید الطهر - فلم 
یتکرر الحد الوسط فكذبت النتيجةء (او كَجَعْلِ 5( 
بالألف. قال المؤلف: على لغة القصر في الأسماء 
الستة (تبَاين) لفظ آخر (مثل الژّديف) له (مَأخَدَا) 
أي من جهة المأخذ ذز كقولك: هذا صارم - مشيرًا إلى 
سيف غير قاطع - وكل صارم سيف فحقيقة السيف 
تباین حقيقة الصارم» لأن السيف ما کان على الهيئة 
المخصوصة قاطعًا أو لاء والصارم هو السيف بقيد 
القطع فكانت النتيجة كاذبة لأن الصارم في الصغرى 
أريد به غير القاطعء فلم يصح حمل السيف عليه في 
الكبرىء بل هو محمول على الصارم الذي هو القاطع 
من جنس السيف فلم يتكرو الحد الوسط. (و) الخطا 
للبرهان (في المَعَانِي ل) اجل (التتاس) القضية 
(الكاذِبَة ب) قضية (ذَاتِ صِدق). وقوله: (قافهم 
المُحَاطبَةَ) تكملة للبيت. 


- الشرح - 


[(حَاتِمَةٌ) في بيان خطاأً البرهان] (حَاتِمَةً) وهو ما 
يختم به الشيء [في بيان خطأ البرهان [» (حَاقِمَةُ) 
وهو ما بختم مته الشيء قال: [في بيان خطاأً البرهان] 
هذا زيادة من الشارح [(حَاتِمَةَ) قي بيان خطاً 


البرهان]ء والمقصود هنا القياس» وإنما خص البرهان 
دون غيره بالذكر لأآنه المقصود الأهم عندهم» لأنه هو 
الذي يفيد اليقين وما عداه لا يفيد اليقينء وهنا 

يمكن إجمال الكلام بأن كل ما تخلف فيه حقيقة 
القياس أو الشروط الإنتاح في الأشكال فهو خطاأ, 


القياس وجود الحد الأصغر والأكبرء واندراج الأصغر 
في الأوسط. النتيجة إذا كانت ضرورية المقدمات 
النظريةء كذلك الشكل الأول وضبطه. الشكل الثانيء 
شرط الإنتاج كل ما تخلف فهو خطأ» كل ما تخلف 
في الشروط السابقة فهو خطأء وإنما أراد أن ينص 
على پعضها 

وَحَطَاً البرْهَان حَبْت ۇجدا.. . فقي مَادَةٍ اۋ صورَة 
فالمَتَدا 


(في اللفظ) ثم قال: (وَفي المَعَانِي) 

قسم الخطاً إلى قسمين: ااا و 
خطاً في المادة. 

وخطاأً قي الصورة. 

في الحا يعني مجموع المقدمتين»ء وهذا قسمه إلى 


وباعتبار المعنى 
والخطاً في الصورة المراد بالصورة النظم والهيئة۔ 

اد الخطاً قسمان: 

الخطاً في المادة. 

وخطاأً قي الصورة. 

والخطأً في المادة قسمان: 

خطأً في اللفظ . 

وخطاأً في المعنى. 
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(وَحَحلَاً البُرهان حَبْتُ وُجدا) حيث للإطلاق» (ؤجدا) أي 
الخطاً نائب الفاعل ضمير مستتر يعود على الخطاً 
والألف للإطلاق. أي في [أي مكان وجد]ء لو قال: أي 


في أي تركيب وجد لكان أولىء [فهو] أي الخطاً [إما 
(في مَادَة)] أصلها مادَّة بالتشديد [بتخفيف الدال 
للضرورة وهي كل من مقدمتيه]ء إذّا المراد بالمادة 
المقدمتان (أو) يکون الخطا قي [(صُورَة) أى هيئة 
المقدمتين (قَالمُبْتَدا)] الفاء فاء الفصيحة والمبتداً . 
[أي الأول منهما وهو خطا المادة] نوعان. [إما] خطأً 
(في اللفظ) وإما خطاً في المعنى» إما في اللفظ 
وله أمثلة قال: (كَاشَْيَرَاكٍ) يعني سبب الخطأً وقوع 
الاشتراك في ألفاظ المقدمتين» يعني يقع لفظ 

ك دون بيان فحيننذ یحصل إلباس ويحصل 
الخطاء في اللفظ (کَاشترَاك) يعني يکون سبب 
الخطاً هو الاشتراك.ء وعرفناً أن اللفظ المشترك 
المراد بالاشتراك اللفظي هنا: ما اتحد لفظه وتعدد 
وضعه ومعناه. تعدد المعنى والوضعء مٿٽل ماذا؟ یعنی 
خطؤهم في اللفظ بالاشتراك [مثل قولك: هذا قرء. 
## 1.05.09هذا ما بين قال: هذا قرء. هذا لفظ 

مشترك القرء يطلق على ماذا؟ على الطهر وعلى 
الحيض» ثم قال: [وكل قرء يجوز الوطء فيه. وتريد 
الطهر فلم يتكرر الحد الوسط فكذبت النتيجة]ء إذًا 
هذا قرء - وتريد الحيض -» وكل قرء يجوز الوطء فيه 

- وتريد الطهو - هل صحت النتيجة؟ لاء لم تصح لماذا؟ 

لأن الأول مشترك مراد به معنی » والثاني مشترك 
مراد به معنی نقيض الأول حينئذ كيف يدخل الحد 
الصغر تحت الوسط أو الأوسط كيف يتكرر؟ لا يتكرر 
فلم يتكرو الحد الوسط فكذبت النتيجة لآنه هذا قرء 
تزند ية الحيض: وكل قر يجوز الوط قب خنة 
تقول: هذا يجوز الوطء فيه» وهذا باطل. (اؤ) النوع 
الثاني: .. . (كَجَعَلِ ڏا تبان مل الرَدِيفِ مَأحَدَا) 
الرديف يجوز أخذ اف في المقدمتين» الرديف ما 
هو المترادفان؟ اتحد اللفظ والمعنى؟ اللفظ لاء 
اختلف اللفظ واتحد المعنى» اختلف اللفظ بشر 
وإنسان الافظ مختلفان والمعنى المصدر واحد» هل 
يجوز أخذ الرديف في القياس المقدمتين؟ الجواب: 
تنعم» زید إنسان» وکل بشتر حيوان» ينتح رید حيوان» 
إذا عامل المتباين معاملة الرديف واشتبه عليه حينئذ 
يصير ماذا؟ يلتبس وتكون النتيجة كاذبة لماذا؟ لأنه 
التبس عليه. قال هنا: [(او كَجَعل دا) بالألف. 
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قال المؤلف] في شرحه الأخضري: [على لغة القصر 
في الأسماء الستة] ذا بمعنى صاحب (او كَجَعْل 15( 
يعني كجعل صاحب [(تَباء یُن) مع لفظ آخر مثل 
الرديف له (مَأحَدَا) أي من جهة المأخذ]ء (مَأحخَدَا) أي 
في المقدمتين» [كقولك: هذا صارم - مشيرًا إلى 
سيف غير قاطع - وكل صارم سيف فحقيقة السيف 
تباين حقيقة الصارمء لأن] الصارم هو الذي يقطع. 
يعني خاص بما يقطع؛ والسیف بح الفاطع وعيره.. 
أصلاًء لماذا؟ لأنه أطلق اللفظ على غنر مى لأن 
الصارم خاص بالقاطعء والسيف يعم القاطع وغیره» 
هذا صارم مشيرًا إلى سيف غير قاطع»ء وکل صارم 
Seg SS CGE‏ ّ ين حقيقة الصارم إذ 
ال قاطعًا أو لاء والصارم هو السيف بقيد 
القطع فكانت النتيجة كاذبة لأن الصارم في الصغرى 
أريد به غير القاطع»ء فلم يصح حمل السيف عليه في 
الكبرىء بل هو محمول على الصارم الذي هو القاطع 
من جنس السيف فلم يتكرر الحد الوسط[]. إا عامل 
التباين أو المتباينين معاملة الرديف فقد أخطا, [أو 
جعل] أو كجعل ذا صاحب تباین مع آخر مثل الرديف 
مأخذا [(5( الخطاً للبرهان (فِي المَعَانِي)]. 

في المَعَانِي لالتِباس الكاذتة ... ٻڌاتِ صِدڏقِ قافهم 
المُحَاطََة 


يعني [(و) الخطأ للبرهان (في المَعَاِي) لأجل 
(لالتباس)] أي اشتباه [القضية الكاذبة بقضية ذات 
صدق]. يعني شبيهة بالحق وليست به» يعني مر معنا 
علبه فيظنها صادقة وش كاذبة» إِما لعشينهة عنده وما 
لأمر آخر. فحبينىذ : ن النتيجة كاذبة لوقوع الاشتباه» 
[وقوله]: وقول (قَافهَم المُحَاطَبَة) أي المخاطب 
[تكملة للبيت]. 


كمل جَعْلِ العَرَضي کالدًاتِي ... اؤ تاج إحَدى 
المُْقَدْمَات , a‏ 


A1‏ ن کالخُرُوج عَنْ أَشْکَالِهِ . .. ورك شَرَط الننّجٍ مِنْ 
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(کَمثل جَعل العَرَضي) بإاسکان الياء للضرورة 
(کالداتي) کقولنا: الجالس في السفينة متحركء وكل 
كاذبة ان أريد بالمتحرك فيها معنى واحد, وإن أريد 


المتحرك بالذات كانتا صادقتين لكن لم يوجد تكرر 
فلم تصدق النتيجة.۔ (أؤ) كجعل (تاتح إحْدَى 
المُقَدُمَاتِ) أي ي جعل النتيجة عين إحدى المقدمتين 
كقولنا: هذه نقلة» وكل نقلة حركة» فهذه حركة» 
فالنتيجة عين الصغرى لأن إلحركة مرادفة للنقلةء (و) 
من الخطاً في المعنى (الحْكَمُ لِلْجْس) أي عليه . 
(بحُكم التَّوع) كقولنا: كل فرس حيوان» وكل حيو اق 
ناطق فکل فرس Û‏ قی» وهو کذب» ویسمی مثله 
إایهام العکس لأنه لما رآی آن کل ناطق حيوان» توهم 
أن کل حيوان ناطق» E‏ كذلك. فجاء الخطا ... (5) 
من الخطاً في المعاني (حَعل كکالقطعئ عَيږ 
القطعي) بالجر بإضافة جعل وفصل بين المتضايفين 
بالجار والمجرور الذي هو مفعول ثاني للمصدر. أي 
وجعل غير القطعي مثل القطعي كهذا ميت» ٍوكل 
میت جماد. . (والثان) حذفت منه الياء تخفيقًا وهو 
آشکاله) أي شكال القيات الأرحة نحو: ١‏ کل إنسان 
حيوان» وکل فرس جسم. فهذا خطا في هيئة 
المقدمتين لعدم تكرر الوسط فيهماء والقياس 
الاقتراني لا بد فيه من مكررٍ (5) ک (تَرَكِ سَرّط 
النْنْج) الإنتاج الذي هو (مِن إكحاله) أي إكمال خطاأً 
الصورة مثل كون الصغرى في الشكل الأول سالبة. 
أو الكبرى فيه جزئية نحجو. لا شيء من الإنسان 
بفرس» وکل فرس جسم» ونحو: کل اإنسان حيوان» 
وبعض الحيوان صاهل,» وفي التعبير بالإكمال حسن 
اختتام» أن یذکر شتا يشعر بالإتمام وانقضاء 
| 
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منْلّْ للخطاً في المعنى بقوله: (كَمنل حَعْل العَرَضي 
كالذاتِي)ء (كَمتلٍ) الكاف زائدة هذا مثال لالتباس 
الكاذبة (كَمنلِ جَعْل العَرَضي کالڏاتِي) [(العَرَضي) 
بإسكان الياء للضرورة (كالذاتِي) كقولنا]: المراد 
بالعرضي هنا ما ثبت للشيء بواسطة غیره كما في 
المتحرك بحركة السفينة» رجل جالس في السفينة 
هو جالس لكنه متحرك بذاته أو بواسطة؟ بواسطة 
لأنه هو جالس» والذاتي ما ثبت للشيء من غير 
واسطة كالمتحرك الماشي بنفسه. هنا قال: 
[الجالس في السفينة متحرك] وتريد ماذا؟ المتحرك 
NNE TET ET‏ لما ظن أن 
الأول الجالس في السفينة متحرك هذا بالعرض يعني 
لا بنفسه لا بذاته» [وكل متحرك لا يثبت في مكکان 
واحد فإحدى المقدمتين كاذبة] التي هي الثانية» لأن 
المتحرك في السفينة هو باق في محله لا يتغير. إدًا 
قوله: كل متحرك لا يثبت في مکان واحد غلط هذا 
فإحدى المقدمتين كاذبة [إن أريد بالمتحرك فيها] 
معنى واحد, فقال: فيهما إن أريد بالمتحرك فيهما 
[معنى واحد] يعني في الأول وفي الثانيء [وإن أريد 
بالمتحرك في الأولى المتحرك بالعرض وفي الثانية 
المتحرك بالذات كانتا صادقتين لكن] لا نتج لماذا؟ 
[لكن لم يوجد تكرر فلم تصدق النتيجة]. إذّا سواء 
أراد بالمتحرك العرضي أو الذاتي نقول: هذا لا يُنتح 
[(أو) كجعل] [ناتج إحدى ال] أو كجعل ناتج أي نتيجة 
[(إِحَدَىی المُقَدّمَات) أي ج النتيجة عين إحدى 
الاقتراني وإنما كوو متفرقة في المقدمتين. وإذا 
جعل النتيجة هي عيبن إحدى المقدمتين» حيننذ أخطاً 
وقع الخطاً في المعنى [كقولنا: هذه نقلة» وكل نقلة 
حركة فهذه حركة]» هنا اخطا فهذه حركة لأن هذه 
نقلة وهذه حركة هي بمعنى واحد» [فالنتيجة عين 
الصش > لأن الحركة مرادفة للنقلة» (5) من الخطاً 


قن الف (الحْكَمْ للّجس)] بحكم النوع. للجنسٍ , 
الَو( کقولنا: کل حیوان]» صحیح» [وکل 
حيوآن ناطق] أخطأً هنا حكم بالناطق على الجنس. 
وهذا يحكم به على النوع الذي هو الإنسان, لا على 
الجنس وقع الخطأء [وكل فرس ناطق] هذه النتيجة 

هذا کذب» ] وهو کذب» وىسمیىی مثله إيهام العكس 
لانه لما رأی آن کل ناطق حيوان» توهم أن کل حيوان 
ناطق» وليس كذلك» فجاء الخطاً (و) من الخطأً في 
المعاني (حَعْل کالقطعي عَيْر القطحي)] هنا قي 
قذي وتاخيز وجل غير الفطغى كالقفطعى, قحل 
بينهماء [بالجر] غير بالجر [بإضافة جعل» وفصل نعم] 
(1) [بالجر بإضافة جعل وفصل بين المتضايفين] أين 
المتضايفان؟ جعل غير القطع فصل بينهما بماذا؟ 
بقوله (كالقطعى) واضح؟ [وفصل بين المتضايفين 
بالجار والمجرور الذي هو مفعول ثاني للمصدر] 

جعل» والتركيب جعل غير القطع كالقطع» جعل هذا 

مدز وهو بنصب مفعولين المفعول الاول غير 
القطعي. المفعول الثاني كالقطعي إدا فصل بين 
المضاف والمضاف إليه بالمفعول الثاني وهذا جائز, 
[أي وجعل غير القطعي مثل القطعي] كقولهم 
[كهذا معت » وکل معت جماد]. . بنقج هذا جماد هذا 
غلط. 


(1) سبق. 
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س 


نِ کَالخُرُوج عَنْ اَشْکَالِه ... ورك سَزط التَنْج مِنْ 
كان 


(والثّانِ) ما هو؟ الصورة أحسنت [(والثّانِ) حذفت منه 
الياء تخفيقًا وهو خطاً الصورة: أي هيئة المقدمتين 
(كالخُرُوج عَنْ أشكاله) أي أشكال القياس الأربعة 
السابقة نحو: كل إنسان حيوان» وكل فرس جسم. 
فهذا خطأاً في هيئة المقدمتين لعدم تكرر الوسط 
فيهما]» ومر معنا ضوابط الأشكال أربعة وشروط 
الإنتاج» [والقياس الاقتران لا بد فيه من مكرر]ء وهنا 


لم يوجد مكرر إِذّا وقع خطاً في الهيئة وترك ن شرط 
الناتج ... [(5) ك (تزك شَرْط التّنّج)] يعني [الإنتا 
الذي هو ( من إكماله)] ني عدم مراغاة نرو 
الإنتاج, لكل شكل السابقة a.‏ 
فَسَرْطة الإِيحَابٌ في صُفْرَاۂ ... وان تُرَى كُلَةَ كُبْرَاة 


َا قى الشرطين, لا بد أن يقع الخطاأً في القياس. 
نعم [ك (تَرْكِ شسَرْط النّتّج) الإنتاجح الذي هو [(مِنْ 
اكماله) أي إكمال خطأ الصورة]ء مثل ماذا؟ [كون 
ألصغرى في الشكل الأول سالبة] هذا خطأء لأنه لا بد 
نİù‏ تکون موجبة» و الإيجاب قي صغراه إِدا إذا 
كانت سالبة فهذا < و الكبرى فيه جزئية (وَأَنْ 
ری کَليَةَ كَبْرَا Ll‏ أتى بها جزئية [نحو: لا 
شيء من الإنسان بفرس» وکل فرس جسم» ونحو: 
كل إنسان حيوان» وبعض الحيوان صاهل]» نقول: هذا 
لكونه ترك شرط الإنتاج» فحينئذ بطل القياسء » اوفي 
التعبير بالإكمال حسن اختتامء وهو أن يذكر شيتًا 
بُشعر بالإتمام EL‏ الحقضودا: والزخل تبانى: 


ولان گالخُروج عَنْ اَشکالي ... ورك شَرط النّنج مِنْ 


(مِنْ إكَمَاله) هذا فيه إشعار بالإتمام. 


هَدَا تَمَامٌ العَرَض المَفْصُود ... مِنْ أَمَهَاتِ المَنْطق 
المَحَْمُود 
قَدِ انتَهَى بحَمْدِ رَب القَلق . قا رة من ن على 
المَْطق 


(هَدًا تَمَامٌ العَرَّض المَفّْصُودٍ) صفة كاشفة أي هذا آخر 
التأليف الذي قصدناه» (منْ) بيانيق ف تىعبضىة » 
(أُمَهَاتِ) أي قواعد (المَنْطق المَحْمُودِ) أي الخالي عن 
شُبَه الفلاسفة. (قد انْتّهى) ملتبسًا (بحَمْد رَبٌ القَلَّقِ) 
أي الصبح» (مَا رَمُنُهُ) أي الذي قصدته (مِنْ فن علم 
المَْطق) إضافة العلم إلى المنطق من إضافة 
المسمى إلى الاسم» وهذا البيت لوال المصنف أمره 
بادخاله فأدخله رجاء برکته. 
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هذا ختام ما ذكره في هذا النظم,ء (هَدّا تَمَامُ العَرَّض 
المَفْصُود) المقصود [إصفة كاشفة أي هذا آخر 
التأليف الذي قصدناه] (مِنْ أمَهَاتِ المَْطق المَحُمُود). 
(مِڻ) هذه تبعيضص يعني بعضص أمهات أ 
(أقات ی ل والأصل مات 
[(المَنْطق المَحْمُودٍ) أي الخالي عن شه الفلاسفة]. 
إذّا ما نظمه في هذا النظم إنما أ به النوع الأول 

ا رة" بينه ود دعوی e‏ آربات 
المنطق نقول: هذا ((السلم)) بين يديك وهذا 
((إيساغوجي)) بين يديك» وهذا ((مختصر السنوسية)) 
بين يديك فأت بما هو من عقيدة الفلاسفة ونحوهم. 
[(قد انتهى) ملتبسًا (يحَمْدِ رَبٌ القَلَيٍ) أي الصبح» (ما 
وَمُنْهُ) أي] أئ] الذي [قصدته (مِنَ هَن علم المَٽطق) 

إضافة العلم إلى المنطق من إضافة المسمى إلى 
الاسم] لأن المنطق عَلم,» والْعِلم هو المسمى. 

مسمى إلى الاسم» [وهذا البيت لوالد المصنف أمره 
بإدخاله فأدخله رجاء برکته]» يعني رآه في النوم 
فأخبره أنه قد نظم قال له: 1 

َد انى بِحَمْدِ َب الفَلَقِ ... مَا رُمْنْهُ مِنْ فن علم 


تَظَحَةُ العَنْدُ الذَلِيلّ المُفْتَقِز ... لِرَحْمَةٍ المَوْلّى العظيم 
ه 7 

الأحْصَرِي عاد الرَځُمَنِ ... الُڙتڄچي مِنْ رَبّهِ المَنَانِ 

م مَغْفرَة تڃیط KHE‏ .. وتکینيف الغطا عن القلوب 

وان يَثِْيبَتَا ٫‏ بحَنة العلا . . قَإِنة ۾ أكَرَمُ من تقطاا 


(تَظََمَةٌ العَنْدٌ الدَلِيلٌ المُفْيَقر) أبلغ من الفقير. 


(لرَحُمَة) أي إنعام ... (المَوْلّى العَظيم المُفْتَدر) أي 
التام القدرة فهو أبلغ من القادرء (الأحْصَرئ) قال 
المؤلف في شرحه هو تعريف لنسبنا بناءً على ما 
من أسلافناء وأسلافهم أن نىتا الخباشن بن مرداس 
(عَابدٌ الرحَمَن) إشارة إلى أن اسم المصنف ىد 
الرحمن (المُرَتجي) أي المؤمل (مِنْ رَبهِ) أي مالكه 
ومربيه (المَتّانِ) أي المنعم بجميع النعم أو المعدد 
للنعم» وأما النهي عن المنة فللمخلوق. وأا الخالق 
فيفعل ما يشاء (مغْفرة) من الغفر وهو السترء 
والمراد هنا عدم المؤاخذة (ثُْحِبْط) تلك المغفرة 
(بالدتُوب) جميعًاء فإن الله رب کریم لا يخيب قاصده. 
قال تعالّى إن اللّة بَغْفِرُ الذئوبَ جَييعاً) [الزمر: 
53[ (وتكشف) تلك المغفرة (الغِطًَا عَن القُلُوب) أي 
تزيل حُجُبَ رَبْن الذنوب المحدقة بأنوار القلوب 
الحائلة بينها وبين علام الغيوب. (وَأَنْ يُيْيْبَتَا) أي 
يجازينا (بِجَتّة الغُلا) أي بدخولها مع السابقين (قإِتَةَ) 
ا ل (أكرَمُ مر مَنْ تفضلا). أتعة: وإنعامه 
تعالى على العباد تفصلاً منه لا وجوبًا علبه. 
جالع > ت 
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[(تَظََمَةٌ العَبْدٌ الذلِيل المُفتَقز) أبلغ من الفقير]ء 
eT‏ .. (لِرَحُمَة ة القَؤلى القظيم 
لمَفتَدر)» [(لركَمَة) أي إنعام] هذا : یف بل یسمونه 
(لِرَحُمَة). [(المَۇلڵى العقظيم المُفقتدر ر( أي التام 
القدرة فهو أبلخ من القادر» (الأحْصَرئ) قال المؤلف 
في شرحه هو تعریف لنسبنا بناءً على ما اشتهر في 
ألسنة الناس وليس كذلك» بل المتواتو من أسلافناء 
وأسلافهم أ نسينا للعباس بن مرداس (عَابد 
الرْحَمَن) إشارة إلى أن اسم المصنف ىد الرحمن 
(المُرتجي) أي المؤمل (مِنْ رَبّه) أي مالکه ومربیه 
(المَتّانِ) أي المنعم بجميع النعم أو المعدد للنعم» 
وما النهي عن المنة فللمخلوقء وأا الخالق فيفعل 
ما يشاء (مَعْفرَةَ) من الغفر وهو السترء ,والمراد هنا 
عدم المؤاخذة (حنْط) تالكا المغفرة ¿ (بالڈئوب) يعني 
جمیعًّاء فإن الله رب کریم لا یخیب قاصده. قال تعالی 


3إ الل تَغْفِر الذنُو ب حَميعاً) (وتكشف) تلك 
المغفرة (الغطًا ك الفُلُوب) أي تزيل حُجُبَ رَبْنِ 
الذنوب المحدقة بأنوار القلّوب الحائلة بينها وبين 
علام الغيوب]ء وهو كذلك أن الذنوب حاجز وفاصل 
سن الغند ورت [( وان )١ئ‏ تازا (بحََة الغلى) 
أي بدخولها مع السابقين فإنه سبحانه وتعالى (أكَرَمُ 
مَنْ تَقَصّلا)]. آي [أنعم وإنعامه تعالى على العباد 
ا منه لا وجوبًا عليه]. خلاكًا للمعتزلة. 

وك أخِي لِلمُبْتّدي مُسامحا ... وَكُنْ لإضْلآح القَساد 
تَاصِحَا ا 

وَأْصُلِح القَسَاد بالتَاَمُل ... وَإِنٍْ بَدِيهَة قَلاً ثبَدلِ 

إِذ قيل كَمْ مُرَبْفِ ا .. لأْجْلِ كَؤن فَهمه قبيخا 
لل اد وف افد : . الغْذرُ حَقٌ وَاجبُ 
للمبتدڍي 

وَلبَِي إِحَدَى وَعِشرينَ سه ... مَعَذِرَة مَقَبُولَةٌ 


و 00 ب 


(10/31) 


(وَكَنْ) المراد بها الناظر في هذا الكتاب (أخِى) ناداه 
بالإخوة استعطاقًا له لبخفف الاعتراض واللوم 
ويلتمس له المعذرة (لِلمُبْتَدِي) هو الآآخذ في التعليم 
(مُسَامِحَا) أي كن مسامحًا للمبتدي غير معترض عليه 
بل التمس له المعذرة أو أصلح,ٍ ما ينبغي إصلاحه بأن 
تلحق بهامشه في الحال التي بوهم الخطأ فيها 
كقولك: لعل المراد كذا. إِذ ریما یکون ما جعلته صوابًا 
هو الخطأء فلا يهجم ببادئ الرأي على التخطئةء هذا 
ETS E TE E SE E‏ 
ولم يامن من وقوع الخطاء ... (وكن لإصلاج) اللام 
بمعنى الباء أو في (القساد) الذي يظهر لك . 

(تاصحا) لا تأت بعبارات فيها سوء أدب (وَأصلح 
القسَاد بالثَأمُلٍ) هذا إذن من المصنف لمن رأى خللاً 
أن يصلحه بعد التأمل» وإمعان النظر لمن يكون أهلاً 
لذلك (وإن بديهة) أي وإن کان الإصلاح ذا بداهة ببادئ 
الرأي (قلاً ثْبَّذّل) ولا تأت بما يدل على أن الصواب 
خلاف ما ا وا قيلّ) لأنه قيل (كَمْ) خبرية مبتداً 


جاعل الصحيح مزيقًا أي معيبًا رديئًا (لأَخْل كَوْنِ فَهُمِه 
قبيخا) علة لمزيف وخىر (کم) محذوف آي موجود 
وهذا إشارة إلى قول الشاعرد 

وكم من عائب قولاً صحيحًا ... وآفته من الفهم 
السقيم 


(وَفُل لِمنْ لَمْ يَنْنَصِف لِمَفصدي) بلا مين» (العُذرُ د حو 
اجب لِلمَبتّدي). (وَلبَێي إخدَی وَعِشرينَ سه ستَة ۴** 
مَعْذِرَدٌ) أي عذر (مَقَبَولَة مُسْتَحَسََة) لكون هذا السن 
يقل فهم من فيه العلمء (لَاسِيّمَا) أي مثل الشخص 
الذي هو (فِي عاشر القَرُون)ء وفي القرون أقوال 
أشهرها أنها مائة سنة» فهذا NF‏ بنىغي أن تعذر 
فبه الشخص أكثر مما کان قبله . (ڍي الجهل) وهو 
انتفاء العلم بالمقصود أي ew‏ الجهل لكثرة جهله 
تنب تأخر الزمان وتتابع الفتن التي لم تکن في 
العصر الخالية (وَالفَسَادِ وَالفُتُون) جمع فتنة. 


- الشرح - 
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[(وَكَنْ) المراد بها الناظر] أنت أيها aT‏ [في هذا 
الكتاب (أخى) ناداه بالإخوة استعطاقًا ليخفف 
الاعتراض واللوم ويلتمس له المعذرة ". . (للمبْتّدي) 
هو الآخذ في التعليم (مُسامخا) أي كن مسامحًا 
للمبتدي غير معترض عليه. بل التمس له المعذرة أو 
أصلح ما ينبغي إصلاحه بأن تلحق بهامشه في الحال 
التي تُوهم القطع فيها] أو ثُوْهُم القطع فيها 
[كقولك لعل المراد کكذاء إِذ ریما يكون ما جعلته صوابًا 
هو الخطأء فلا يهجم ببادئ الرأي على التخطئة» هذا 
تواضع من المصنف حيث وصف نفسه بكونه مبتدتًا 
أ يامن من وقوع الخطا], واأمر من وقف على خطا 
يصلحه لكن بأدب .. [(وَكَنْ لإصلاح) اللام بمعنى 
الباء أو في]ء بإصلاح أو لإصلاح [(الفَسَادٍ) الذي oe‏ 
لك (تاصحا) لا تأت بعبارات فيها سوء أدب (وَأضصلح 
القَسَاد بالتَأمُّلٍ) هذا إذن من المصنف] لأهل العلم 
[لمن رأى خللاً أن يصلحه بعد التأملء وإمعان النظر 
لمن يكون أهلاً لذلك (وَإِنْ بَدِيهَةَ)]ء [(قلاً ثَبَذّلٍِ). أي 


وإن كان الإصلاح ذا بداهة ببادئ الرأي (قَلاً ثُبَدّلٍ)] لا 
تغيرء بل لا بد من التأني والنظرء فإن ظهر حينئذ 
أبدله» [ولا تأت بما يدل على أن الصواب خلاف ما 
ذکر.. (إذ قيل) لأنه e‏ (كَم)] هذه [خبرية مبتداً 
جاعل الصحيح r‏ أي معيبًا رديًا (لأْجْل كَوْنِ قهمه 
قبيخا) علة لمزيف وخبر کم محذوف أي موجود وهذا 
إشارة إلى قول الشاعر: ِ 

وكم من عائب قولاً صحيجًا ... وآفته من الفهم 
السقيم 


(وَفُلْ لمن لَمْ يَلْتَصِف لمَفُصڍي) بل لامنيء (العذْرُ 
حق ¿ اجب لِلمُبتَدي). (وَلِبَِي إکدَی وَعِشرينَ € 


مَعْذِرَةٌ) أي عذر (مَفَبُولَةٌ مُسْتَحَسَتَة) لكون هذا ا السن 
يقل فهم من فيه العلم] يعني نظمه وهو صغير, 


الفُرون) وفي القرون, أقوال أشهرها أنها مائة سنة. 


صاحب الجهل لكثرة جهل أهله بسبب تأخر الزمان 
وتتايع الفتن التي لم تكن في العصر الخالية 
(والفَسَاد وَالفْتُون) جمع فتنة. 


في أوَائِلِ المُحَرّم .. . تاليف هدا الرَحَنٍ المْتَظّم 
وارب . المئِينَ 
نم الصَلاَحٌ وَالسَلاَمُ سَرمَدَا .. .. على رَسُول الله حَيْرِ 


من هَدّی 
واله وَصَحَيهٍ الثقات .. السّالكينَ سبل التَحَاة 
مَا قطعَت ملع سمس التَهَار أبْرُحَا . .. وَطلََ البَذرْ المُنيز 


في الى 
وَكَانَ في أوَائُل المُحَرَّم ... تاليف هَدَا الرَحَزِ a‏ 
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سَتَة) ا للوزن )۰ ادى ** ِن تر 


يِسَعَةٍ من المَيِين) من الهجرة النبوية» . .2 م الضصّلاة 
وَالسَّلامٌ) تقدم معناهماء (سَرْمَدَا) أي دانمَا (عَلّى 
رَسُول اللّه) - صلى الله عليه وسلم - (حَيْرِ مَنْ هدى) 
آي دل الخلق علي طريق الحق (وآلِه وصَخيه) تقدم 
الذي لا يُشك في اخاره والصحابة كلهم عدول 
(السَالِكِيْنَ سَبُلَ) أي طرق (التَحَاة) التي هي سبب 
لنجاة سالكهاء وهي طريق النبي - صلى الله عليه 
قَطَعَتٌ سَمُّسسْ النّهار) أي مدة قطع شمس النهارء .. 
(أبُرْجَا) وهو جمع قلة أريد منه الكذرة. OE‏ البروج 
التي في السماء اثنا عشر برجًا الحمل والثور 
والجوزاء والسرطان والأسد والسنبلة والميزان 
والعقرب والقوس والجدي والدلو والحوت» وتقطع 
الشمس الفلك قي سنة» وتقطع كل يوم درجة» 
وتقيم في كل برح ثلاثين يومَا (5) ما ... (طلَعَ البَذرْ) 
آي مدة طلوع البدر أي القمر (المُيْيْرُْ فى الذّخَّى) 
ويقطع الفلك في كل شهر ويقيم في كل برج 
و فسبحان مكون الأكوان. والحمد لله رب 


کان فی اواز المْحَرّم : .. تايف هذا الرَحَنٍ a‏ 


[الذي هو وزن مستفعلن ست مرات (المُتَظّم)] 
تأليف هذا الرجز [(المُتَظم مِنْ سَنَة) بالتنوين للوزن 
() . کدی واز تین ** ين بد تشه من القئين) من 
الهجرة النبوية. (ثُمّ الصّلاةُ وَالسّلامُ) تقدم . 
معناهماء ... (سَرَمَدا) أي دائمًا (عَلّى رَسُول اللّهِ) - 
لى الله لبه وسل (خثر مَنُْ هَدى) أي دَلَ الخلق 
علې طريیق الحق (وآله ا تقدم معناهماء أبصًا 
(التقَاتِ) جمع ثقة بمعنى الموثوق به الذي لا يُشك 
في أخباره والصحابة كلهم عدول (السًالكتنَ سَيُلَ) 
أي طرق (التَجَاة) التي هي سبب لنجاة سالكهاء وهي 
طريق النبي - صلى الله عليه وسلم - وشريعته التي 
لا يزيغ عنها إلا هالك (مَا قَطَعَتْ سَمُسن التّهار) أي 
مدة قطع شمس النها اوا اة ارو 
[(أبُرُجَا) وهو جمع EÊ‏ منه الكثرة لأن البروجح 
التي في السماء اثنا عشر برجًا الحمل والثور 


والجوزاء والسرطان والسد والسنبلة والميزان 
والعقرب والقوس والجدي والدلو والحوت» وتقطع 
الشمس الفلك قي سنة» وتقطع كل بوم درحة» 
وتقيم في كل برج ثلاثين يومًا (وما طلَعَ البَدَرُ ڙ)» أي 
مدة طلوع البدر أي القمر (المُيِيْرٌ فى الذّجّى)] جمع 
دجية وهي الظلمة [ويقطع الفلك في كل شهر 
ويقيم في كل برح ليلتين ونلتاء فسبحان مکون 
الآأكوان. والحمد لله رب العالمين]. 

ا ا 
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